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EDITORDEN

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi'nin Aralk 2024 sayisiyla degerli
okurlarimizin karsisindayiz. 2021 yilinda ilk sayisiyla yayin hayatina baslayan dergimiz bu
saylyla birlikte dordiincii yilin1 tamamlamis bulunmaktadir. Dort y1l icerisinde toplam yedi
sayly1 bilimsel ve etik ilkeler dogrultusunda yayinlayarak akademik camiaya
kazandirmistir.

Dergimizin dordiincii cildinin ikinci sayisinda hakem degerlendirme siiregleri olumlu
sonuglanan ii¢ arastirma makalesi, bir derleme makalesi ve bir kitap tanitimi olmak tlizere
bes yaz1 bulunmaktadir. Bu say1 icin dergimize arastirma yazisi gonderen Tiiliin SIMSEK,
Yasin UYSAL, Murat INAN’a, derleme yazis1 gonderen Dr. Ogr. Uyesi Hakan ACAR ve Siikriye
Fulden ERGIN’e ve kitap tanitim yazisiyla katkida bulunan Meryem AYDOGDU’ya tesekkiir
ederiz.

Gonderdikleri yazilariyla dergimize destek veren degerli bilim insanlarina ve kiymetli
zamanlarindan ayirip yazilari biiytik bir titizlikle degerlendiren hakemlere tesekkiir ederiz.
Dergimizin bu sayisinda yer alan yazilarin akademik ¢alismalara katki saglamasi dilegiyle.

Dog. Dr. Sagip ATLI
TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalari Dergisi Editérii
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iSTANBUL REALIST HALK HiKAYELERINDE MiZAH

Humor in Istanbul Realist Folk Stories
Yasin UYSAL*

0z

Turk anlatma gelenegi icerisinde kendisine
has 0Ozellikler barindiran pek ¢ok tir
bulunmaktadir. Istanbul realist halk hikayeleri
de bu tirlerden biridir. S6z konusu bu tiir,
mizahi olarak Kklasik anlatma geleneginden
farkli  ozellikler  barindirmaktadir. Bu
calismada da Istanbul realist halk
hikayelerindeki mizahi 6zellikler ve unsurlar
genel bir bicimde ac¢iklanmaya c¢alisilmistir.
Calismada ilk olarak iIstanbul realist halk
hikayeleri hakkinda tiir, adlandirma ve igerik
yoniinden bazi agiklamalar yapilmistir. Bunun
ardindan ana kisimda bu gelenek igerisinde
var olan cesitli halk hikayelerinde mizahi
anlatim lzerinde durulmustur.

Calismada Istanbul realist hak hikayelerinde
giilldiiri ve mizah unsurlarinin ne sekilde yer
aldig1 incelenmistir. Yapilan inceleme ve
aciklamalarin sonucunda ise istanbul realist
halk hikayelerinde mizahin tarafimizca tespit
edilen dort 6zellik ile sekillendigi gorilmiustiir.
Bunlar gerceklik ve kurmacanin i¢ ice gecmesi;
anlatim igerisinde hizl siireklilik, elestiriye ve
propagandaya dayali olmasi; davranis, olay,
konusma, etik ve etnik 6zelliklere dayali mizah
yapma olarak siralanabilir. Sonug olarak bu
calismada ele alinan anlatma geleneginin
mizahi yoni ve 6zellikleri tespit edilip farkl
acilarla incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: istanbul Realist Halk
Hikayeleri, Meddah Hikayeleri, Mizah,
Guldira.

ABSTRACT

There are many genres with their own
characteristics within the Turkish narrative
tradition. Istanbul realistic folk tales are one of
these genres. This genre has different
characteristics from the classical narrative
tradition in terms of humor. In this study, the
humorous characteristics and elements in
Istanbul realistic folk tales have been tried to
be explained in a general way. In the study,
first, some explanations were made about
Istanbul realistic folk tales in terms of genre,
naming and content. After that, the main part
focused on humorous narration in various folk
tales existing in this tradition.

In the study, it was examined how comedy and
humor elements are included in Istanbul
realistic folk tales. As a result of the
examination and explanations, it was seen that
humor in Istanbul realistic folk tales is shaped
by four characteristics determined by us.
These can be listed as the intertwining of
reality and fiction; rapid continuity in
narration; being based on criticism and
propaganda; and making humor based on
behavior, event, speech, ethic and ethnic
characteristics. As a result, the humorous
aspect and characteristics of the narrative
tradition discussed in this study were
determined and examined from different
perspectives.

Keywords: Istanbul Realist Folk Stories,
Meddah Stories, Humor, Laughing.

* Ege Universitesi Tiirk Diinyasi1 Arastirmalar1 Enstitiisii, izmir/TURKIYE, yasinuysalsh@gmail.com, ORCID:

0000-0002-0189-6414.
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Yasin UYSAL

GIRIS

Uzun bir tarihi gegcmise sahip ve genis bir cografyaya yayilmis olan Tiirk anlatma
gelenegi farkl sekil ve tiirlerde ve de konularda karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar destan,
masal, hikaye, fikra gibi tiirler olabilmektedir. Hepsi kendi i¢lerinde ortak veya farkli konu
ve Ozelliklere sahiptir. Bazi tiirler ise kendi icerisinde alt dallara ayrilir. Halk hikayesi
icerisinde yer alan meddah hikayeleri ve meddah hikayeleri kapsamina giren Istanbul
realist halk hikayeleri de bunlardan biridir.

Istanbul realist halk hikayeleri, geleneksel hikaye anlatma gelenegi ile modern hikaye
arasinda bulunan ve genel itibari ile istanbul muhitine odaklanan anlatilardir. S6z konusu
bu anlatmalarda vurgu, isminden de anlasilacag iizere gerceklik lizerindedir. Istanbul’u ve
Istanbulluyu konu edinen bu realist halk hikayeleri gercek¢i unsurlar iizerinde
kurgulanmistir. Bu acidan geleneksel hikayelerden ayrilmakta, modern hikayeye ve romana
zemin hazirlamaktadir. Istanbul realist halk hikayeleri bir gegis tiirii olmasi dolayisiyla pek
cok farkli acilardan incelenebilme imkéani sunar.

Bu calisma icerisinde de Istanbul realist halk hikdyelerinde bulunan mizah konu
edinmektedir. Mizah her ne kadar diger sanatlara ve tiirlere kiyasla daha az “ciddi” bulunsa
da insanligl sosyal, sanatsal, edebl olmak iizere pek ¢ok a¢idan birlestirmekte ve
yonlendirmektedir. Bundan dolay1 halk edebiyati iiriinlerinde mizahi unsurlarin tespiti
toplumun sosyal, sanatsal ve edebi o6zelliklerine dair pek ¢ok konu hakkinda bilgi
edinmemizi de saglar. Ayrica politik, toplumsal, ekonomik vb. konularda da mizahin etkisi
biiytliktiir. Bu gibi nedenlerden otiirii Tiirk edebiyat1 tarihi ve gelenegi icerisinde 6zel bir
konumda olan realist halk hikayelerinde mizahin tespiti ve incelenmesi énemlidir.

So6z konusu bu bakis agisiyla ¢alismada ilk olarak Istanbul realist halk hikayeleri
hakkinda cesitli bilgiler verilmistir. Ardindan genel bir bicimde bu anlatilardaki mizahin
yeri ele alinmistir. Sansar Mustafa, Sandikli Ebe, Tifli Efendi Hikayesi ve Hikdye-i Cevri
Celebi gibi meddahlik gelenegi icerisinde yaygin sekilde anlatilan Istanbul realist halk
hikayeleri iizerinde bu tiirdeki mizahi unsularin ne sekilde ve hangi 6zelliklere gore yer
aldig1 tespit edilmistir. Inceleme sirasinda ele alinan metinler biitiinsel olarak degil, mizahi
ve giildiirii 6zelliklerine gore incelenmistir. Inceleme ve tespit sirasinda mizahi unsurlarin
verildigi bu 6érnekler yayimlanmis diger eser ve ¢calismalardan elde edilmistir.

1. istanbul Realist Halk Hikayeleri Hakkinda

Istanbul realist halk hikayeleri genel olarak meddah anlatilar1 icerisinde
degerlendirilmistir. “Hikaye tiirliniin, her yerde goriilebilen ve 6zellikle kirsal kesimden
kent ortamina bu tiirii yeni bir sosyal baglamda tasiyan ve meddah adi verilen 6zel anlatici
tipine” (Ekici, 2005: 229) bagli olarak gelisen bu anlatilar alisilagelen anlatma geleneginden
farkl 6zellikler tasir. Aslinda meddah hikayeleri de realist anlatilardir. Hatta Pertev Naili
Boratav meddah hikayelerinin zaman igerisinde farkl farkl sekillerinin ortaya ¢ikmasina
ragmen son gelisim asamalarinda s6zli halk geleneginde kazandiklari niteliklerin dikkate
alindiginda onlar1 “gercek¢i halk hikayeleri” olarak tanimlamanin yerinde bir karar
olacagim belirtmistir (Boratav, 1969: 72). “Istanbul’u ele alan ve gercekgi yonii agir basan
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halk hikayeleri icin realist halk hikayeleri adlandirmasini yapan Boratav olmustur.”
(Diramali, 2021: 25).

Boratav’a gore bu tiir anlatmalarla birlikte meddah hikayeleri olaganiistii 6gelerden
arindirilmis olup dev, peri, ejderha vb. gibi tabiat-dis1 yaratiklara, insan-tstii giicleri olan
kahramanlara ve onlarin menkibelerdeki kerametlerine ya da destanlarda oldugu tlizere,
olagan insan giiciiniin sinirlarin1 asan eylemlere anlatmalarda yer verilmemeye
baslanmistir. Bundan dolay1 da bu tiir iirtinlerde meddahlar salt siir diliyle ya da siirle
katisik nesir diliyle degil diiz sozle, diipediiz konusma diliyle anlatarak yerine gore taklitlere
giriserek, gerceklik cabasini son sinirina gétiirmeye yonelmislerdir (Boratav, 1969: 72-73).

Siikrii Elgin ise bu anlatmalari kitabi, mensur, realist Istanbul halk hikayeleri olarak
adlandirmistir (Elgin, 1969). “Nitekim bu dénemlerde meddahin repertuarinin ¢ogunu
gercekci Istanbul hikayeleri, realist halk hikayeleri, realist Istanbul hikayeleri gibi
adlandirmalarin 6znesi olan hikayelerin olusturdugu goriilmektedir.” (Diramali, 2021: 24).
“Realist” kelimesinin “Istanbul’u degil de “halk hikayesi’ni nitelemesi gerektigini
diisiindiigiimiiz icin bu calisma icerisinde “realist Istanbul halk hikayesi” tabiri yerine
“Istanbul realist halk hikayesi” tabirini kullanmay: tercih etmekteyiz.

Istanbul realist halk hikayeleri 17. yiizyildan itibaren meddahlar tarafindan icra
edilen anlatmalar olmustur. Bu tiirdeki bazi anlatmalar hem s6zlii hem de yazili gelenek
icerisinde yer alabilmektedir.

Boratav bu ylizyildaki en iinlii meddahin IV. Murad’in hikayeciligini de yapmis olan
Tifl1 Celebi oldugunu sdylemekte olup Latd’ifndme, Hangerli Hanim, Sansar Mustafa, Kanli
Bektas gibi bazi eser ve anlatilarin ona ait oldugunu belirtmektedir (Boratav, 1969: 77).

Realist halk anlatmalar 17. yiizyi1lda olusmaya baslamalarina ragmen bir gelenek
héline 19. ylizyilda gelmistir. “Bu metinler, esasta geleneksel halk hikayesinin karakteristik
vasiflarindan olan sézlii gelenege bagh olmakla birlikte; hikayelerin basili olmalari, istanbul
insanina hitap etmeleri, dil ve tislubu yoniinden edebi metne baglh hususiyetler tasimalari
bakimindan ait oldugu devirlere has metinler olarak degerlendirilmelidir.” (Saluk, 2014:
535).

“Bu hikayelerin esas karakterleri, tamamiyla realist olmalaridir: Artik bunlarda, hatta
halk hikayelerimizin en ¢ok realist olanlarinda, mesela Asik Garib gibilerdeki kadar dahi, hig
olmazsa Hizir'in vakalara karismasi seklinde, olaganiistii unsurlar yoktur (Boratav, 1983:
82)”. Boratav'in agiklamalarina gére bu tiir anlatmalarda istanbul'un zengin cevrelerine
mensup Kkisilerin isleri, gli¢cleri, eglence hayatlar1 ve baslarindan gecen tehlikeli maceralar
anlatilmakta olup olaylar Bedesten, Sahaflar Carsisi, pasa ve bey konaklar: gibi mekanlarda
gerceklesmektedir. Ayrica Istanbul realist halk hikayelerinde tema ve konular klasik halk
hikayelerinden ayrilmakta olup halk hikayelerini genis sahas1 yerine sadece Istanbul
cevresi tercih edilmektedir (Boratav, 1988: 83).

2. Istanbul Realist Halk Hikayelerinde Mizah

Sosyal iligkileri son derece gelismis olan insan tiirii i¢in giilme bireysel ve toplumsal
hayatta 6nemli bir konumdadur. Ister kisisel ister toplumsal olsun giilme, giildiirii ve giilme-
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giildiirme eylemini gerceklestirenler pek ¢ok farkli 6zellik ve islev barindirmaktadir.
Kompleks bir yapiya sahip olan giilme ve giildiirii belirli bir alt yapiya ihtiya¢c duymaktadir.
Baz1 agilardan giilme biyolojik/dogustan oldugu gibi sonradan, bireysel veya toplumsal
sekilde 6grenilen alt metinler ya da kiiltiir sayesinde gerceklesmektedir.

Tiirk Dil Kurumu’'nun hazirlamis oldugu Tiirkce Sézliik'te “Giilmece; eglendirmek,
glldiirmek ve birine, bir davranisa incitmeden takilmak amacin giiden ince alay, mizah,
humor; gercegin giildiiriicii yanlarim1 ortaya koyan edebiyat tirii” (1998: 903) seklinde
aciklanan mizah kavrami halk edebiyati iirtinlerinde siklikla bagvurulan bir konu ve aragtir.

Mizah tamamen insana o6zgiidiir. Bu o6zelligi dolayisiyla Giilin Ogiit Eker, mizahi
“giinliik yasamin siradanligindan kurtulmak, yasanan gerginliklerden olusan negatif
elektrigi atmak, algida segicilikte var olan sorunlari1 6n plana ¢ikarmak, iktidari elestirmek,
yliksek egosuyla insanoglunun Ustiinliglinii tescillemek ve en oOnemlisi hayati
anlamlandirmak icin olusturulmus yeni bir gérme bicimi” seklinde nitelendirir (2009: 4).

G. Ogiit Eker’in bu niteleme ve agiklamalar1 Istanbul realist halk hikayelerinde yer
alan mizahi birebir aciklamaktadir. Ciinkii bu anlatilarda “arafta kalmis” bir Istanbul halki
gorilmektedir. Bozulan diizen, degisen zaman, farklilasan insanlar ve yozlasan yonetim
arasinda sikisan halkin durumu mizah vasitasi ile aktarilir. “Ekonomik ve ¢alisma hayatinin
getirdigi zorluklar, kent yasaminda meydana gelen diizensizlikler, sosyal iliskilerde olusan
karmasa basta” olmak lizere “pek ¢cok toplumda birey iizerinde ciddi baskilar olusturmakta”
olup “biitiin bunlardan kagmanin, uzaklasmanin, bazen anlik da olsa her tiirlii ortamin baski
ve gerginliginden kurtulmanin tek yolu giilme kabul edilmistir (Ekici, 2008: 276-277)". Bu
tir nedenlerden dolay1 Osmanh Imparatorlugu’nun gerileme dénemlerinde olusmaya
baslayan istanbul realist halk hikayelerindeki cesitli anlatim ve olaylar “mizahi” unsurlar
icermektedir. S6z konusu bu mizahi unsurlar ise halkin yasadigi sikintilarin getirmis oldugu
gerginligi aktarmada ve ¢esitli aksakliklari elestirmede siklikla kullanilmistir. “Folklorun ilk
ve en 6nemli islevi eglendirmedir” ve “bircok folklor iirtini giilme ve giildiirme eylemini”
(Ozdamar, 2023: 37) gesitli tiirlerle/yollarla gerceklestirmektedir. Onemli bir folklor iiriinii
olan halk/meddah hikayeleri de giildiiriiyii merkeze asip bahsettigimiz sorun ve aksaklik
gibi pek ¢ok konuyu islemektedir.

Ele aldigimiz bu tiirdeki mizah, farkl agilardan gerceklesmektedir. S6z konusu bu
acilari su sekilde siralayabiliriz:

1. Gergeklik ve Kurmacanin i¢ Ice Gegmesi

2. Anlatim icerisinde Hizh Siireklilik

3. Elestiriye ve Propagandaya Dayali Olmasi

4. Davranis, Olay, Konusma, Etik ve Etnik Ozelliklere Dayal1 Mizah
2.1. Gergeklik ve Kurmacanin i¢ ice Gegmesi

Istanbul realist halk hikayelerindeki mizahi anlatim ve olaylar metinler dahilinde
gayet normal ve siradanmis gibi aksettirilmektedir. Gorenleri ya da duyanlari giildiirecek
ozellikler tasiyan anlatim ve olaylar metinler icerisinde tam bir ciddiyet ve gerceklik
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icerisinde islenmektedir. Metinler icerisinde kimse bir tebesstim dahi etmemekte, anlatim
ve olay akis1 bir ciddiyet icerisinde devam etmektedir. Ornegin Sansar Mustafa’y1 konu
edinen hikayelerde Sansar Mustafa'nin mizahi derecedeki konusma ve hareketleri ile
insanlar1 6ldiirmesi ayni ciddiyet ve gerceklik cercevesinde islenmektedir (El¢in, 2000: 520-
533). Burada dinleyici ve okuyucu nerede giilecegini, sasiracagini, korkacagini ve
liziilecegini bilememektedir. Ciinkii istanbul realist halk hikayelerinde giildiirii ve ciddiyet
ic ice gecmis ve bazi durumlarda birbirinden ayrilamayacak durumdadir. Sansar
Mustafa’nin aslinda komik olabilecek sahnelerinde gerilebilir, insan 6ldiirmesine dayali
anlatimlarinda ise ufak da olsa mizahi bir duygu hissedilebilir. Bunun nedeni ise
imparatorlugun ve halk icerisinde bulundugu kargasa ve siirekli yasanan olaylar silsilesine
baglanabilir.

Bu metinlerdeki mizahi unsurlar agiklanabilir gercgeklik iizerinde islenmektedir.
Aciklanabilir bir gercekligin islenmesi burada bir gerceklik-mizah catismasina yol agmaz.
Anlatmalarda var olan gergeklik, bir tarafi ciddiyet bir tarafi da mizah olan bir pencere
vasitasi ile goriilebilmektedir. Istanbul realist halk hikayelerinde olaylar ve durumlar salt
bir gercek olarak aktarilir. Bu yiizden mizahin algilanmasi zordur. Bu tiirdeki anlatilarda
kesin bir “ciddiyet” yoktur. Kahramanlar, olaylar, durumlar ve duygular hem ciddi hem de
giiliing olarak dinleyiciye/okuyucuya aksettirilmektedir. Istanbul realist halk hikayelerinde
bu bakimdan bir ciddiyet ve mizah ¢atismasi yoktur. Ciddilik ve mizah i¢ ice gecmis gibidir.
Bundan dolayidir ki mizahi unsurlarin ve ciddiyetin tespiti bu metinlerde zordur. Ciinkii
kesin bir ayrim s6z konusu degildir. Bir cinayet olay1 bile ne tam ciddidir ne de tam
mizahidir. Ornegin Sansar Mustafa, 6ldiirmiis oldugu kadinin cesedini denize atarken
durum gergin bir ciddiyet ortamini diisiindiiriir ancak bu olay sirasinda sarayinda
diirbiiniiyle bogazi izleyerek vakit geciren 4. Murat'in Sansar Mustafa’y1 gérmesi mizahidir
(Elgin, 2000: 520-533). Bu tir anlatilarda ciddiyetin mizahin hemen 6ncesinde veya
sonrasinda gelmesi ve mizahin da ciddiyetin hemen dncesinde veya sonrasinda aktarilmasi
kesin bir ayrimi1 ortadan kaldirir. Belki de bu durum mizahin ciddiyetsizlige neden olmasi
ile ilgilidir. Nitekim Giilin Ogiit Eker de Mizah ve Kiiltiir adh kitabinda Platon’un mizahi
ciddiyetsizlik olarak algiladigini séyler (2009: 92). Ancak ele aldigimiz bu tiir metinlerde de
asir1 gercekligin ve ciddiyetin mizaha da neden olabilecegini soyleyebiliriz.

Olaylarin baslarinda her sey siradan ve normaldir. Mizahi bir durum yoktur. Bunun
nedeni normal giden olaylarin ve siradan kisilerin zamanla yoldan ¢ikmalar1 veya normali
sonlandiran olaylarin zamanla gerceklesmesidir. Bu anlatilarda mizahi unsurlar normalin
disina ¢ikan “sey”lerle saglanmaktadir. Anlaticiya gore orada olmamasi gereken, uyumsuz
bir olay veya durum vardir. S6z konusu bu anlatilarda mizahi yonden aktarilan karakter ve
tipler birer “uyumsuzdur”. Realist halk hikayelerinde ele alinan bu uyumsuzlar mizahi
durum ve olaylarin gerceklesmesini saglarlar. Burada istanbul realist halk hikayelerindeki
mizahin uyumsuzluk teorisi ile ilgisi karsimiza ¢ikmaktadir.

Temel olarak “karsitlik” ilkesine dayanan bu kurami su sekilde agiklayabiliriz:

“Kurama gore iki veya daha ¢ok uyumsuz/uygunsuz bilesen iliskisi, yani
benzesemeyenlerin sentezi s6z konusudur. Herhangi bir olayin akis1 sirasinda,
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seyreden/dinleyenlerin beklentisi disinda gelisen olaylar, kisiyi saskinliga
ugratmakta veya soka sokmaktadir. Beklenenin disinda, ¢ok farkli bir sonugla
karsilasan kisi de ugradigi saskinliga ya da hayal kirikligina giilmeyle tepki
gostermektedir.” (Ogiit Eker, 2009: 136)

Istanbul realist halk hikayelerinde uyumsuzluk teorisinin dahiline alinabilecek
mizahi dgeler toplum tarafindan varligi kabul edilen ama istenmeyen, dislanan ve koti
bakilan kisi, karakter, tip, olay, durum ve davranis iizerinden verilmektedir. Ciinkii tiim
bunlar topluma uymamakta ve bu uyumsuzluk sonucunda mizah yaratilmaktadir.

Istanbul realist halk hikayelerinde ana kahramanlar disinda olarak mekanlar, zaman
ve genellikle 4. Murat tamamen bir gercekligi yansitmaktadir. Anlatilarin olustugu dénem
icerisinde yasanan ve anlatilara aktarilan kimi olaylarin da gerceklige dayandigi
diisiiniilmektedir. Istanbul realist halk hikayelerindeki mizahi unsurlar absiirt 6zellikler
icermekte olup so6z konusu bu absiirtliikler “tesadiifler” ile karsimiza c¢ikar. Sansar
Mustafa’nin bir cesedi bogaza atarken sarayinda oturan 4. Murat tarafindan diirbiinle
yakalanmasi ve yine Sansar Mustafa’nin uzun yillardir onu arayan 4. Murat ile ayni kayiga
binmesi bu abstirtliiklerdendir (Elgin, 2000: 520-533). Ancak burada bir gerceklik ve mizah
catismas1 yoktur. Metin icerisinde bunlar gayet olabilecek seyler olup sadece asiri
tesadiiflere dayanmaktadir.

2.2. Anlatim icerisinde Hizh Siireklilik

Ele aldigimiz bu durumun bir bagka nedeni ise belki de Istanbul realist halk
hikayelerinin anlatim ve aktariminin hizli bir sekilde ilerlemesidir. Ayrica anlatilardaki
olaylarin da hizh bir sekilde ilerliyor olmasi da buna neden olabilir. Metinlerdeki bu hizl
sureklilik mizah1 ve ciddiyeti birbirine karistirmaktadir. Boylelikle de dinleyiciler veya
okuyucularda bir karmasa, karmasanin ortasinda ise gerceklige aykir1 gibi goriinen olay ve
durumlarin giildiirtiye 151k tutan tasviri ortaya ¢ikar.

2.3. Elestiriye ve Propagandaya Dayal1 Olmasi

Mizah ve buna bagh olarak “giilmenin temel noktalarindan biri tarihi karakterli
olmasidir” (Tiirkmen, 2018: 420). “Toplumlarin gecmisten getirerek biriktirdikleri, gelenek
ve gorenekler, yasam tarzlari, tarihleri ile manevi degerleri arasinda mizah da vardir ve
onemli bir yere sahiptir.” (Yardimci, 2010: 3). Mizah biiyiik 6l¢iide toplumsaldir. Genel
itibari ile mizahi triinler bireysel ya da toplumsal sekilde yaratilabilir. Bireysel sekilde
yaratilsa dahi mizahin hedefi, icra yonii halka doniiktiir. Mizah bireysel sekilde okunup
begenilse de halka sunulur. Ayrica mizahin yaratilma ve algilanma kaynagi da toplumdur.
Mizahi bir unsuru diisiiniip yazmak ya da bu {iriinlerin anonim bir sekilde var olmas ilgili
toplumun sosyo-kiiltiirel durumuna ve 6zelliklerine baglhdir. Ciinkii mizah toplumda yetisip
toplumda yasar. Ayni mizahi Uriiniin ilgili toplum igerisinde cesitlenme durumu da
miimkiindiir. Ancak Istanbul realist halk hikAyelerindeki geleneksel mizahi anlayis
degismistir.

David Selim Sayers bu hikayelerin “bir toplumun masaldan efsaneye, maceradan
glildiirmeceye kadar uzanan gelenegini de gozler Oniine sermekte ve metinde her
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anlaticinin bireysel ve hem kendisinin hem de dinleyicisinin toplumsal katmanina uygun bir
tisluba sahip oldugunu” sdylemektedir (2006: 96). Bu tiir anlatilarda ahlaksizlar, sarhoslar,
koti kadinlar, kotli erkekler, hayirsiz evlatlar vd. gibi toplum icerisinde “diiskiin” olarak
adlandirilan karakter ve tipler ¢esitli olay ve durumlar mizahi olarak aktarilir. Bu yapilirken
de her sey gercek hayata uygun sekilde aksedilmeye calisiimistir. Ancak bu yansitim
sirasindaki uyumsuzluklar baska mizahi unsurlara yer agmaktadir. Istanbul realist halk
hikayelerindeki mizahi unsurlar daha ¢ok kara mizaha ve sarkastige yakindir. Bu anlatilarda
sosyal yasama ve diizene derin elestiriler de vardir. Mizaha dayali unsurlar kendini bu
alanlarda da géstermektedir.

“19. asirda basili bir sekilde karsimiza cikan bu hikayeler 17. asir siyasi, sosyal ve
kiiltlirel soylemi ile baglantili bir sekilde dile gelmekte ve bu iki asir maddi ve manevi kiltiir
Ogeleriyle adeta birlesmektedir.” (Saluk, 2017: 17). Bu konular isleyip aktarmada elestirel
mizah c¢ok etkili olmustur. Ciinkii siyaset, sosyal ve kiiltiirel ortam mizahin beslendigi
damarlardan birkacidir. Halk arasinda yaratilan ve edebi degeri olan s6zlii ya da yazili
driinler bu konulari islerken her zaman olmasa dahi, genellikle mizahi kullanir. “Metinlerin
devrinin diger anlatilarindan farkli kilan 6zelliklerden biri, imparatorluk baskentinin sosyo-
kiiltiirel panoramasini farkl bir bakis acisi ile gozler 6niine sermesidir (Saluk, 2017: 18)”".
Ancak bu gozler 6niine serme gercekei bir bakis acisi ile sunulmustur. Bu gerceklik ise
romantik zihniyetle yazilan o dénemki edebi {iriinlerin tersine ¢ok daha olumsuz yondedir.
Ciinkii istanbul halki, daha dogrusu burjuva sinifindan olan ve bu burjuvalara yalakalk
yapan kisim gayriahlaki 6zellikler sergilemektedir. Meddahlar ise icra ettikleri istanbul
realist halk hikayelerinde mizahi kullanarak hem diiskiin, bohem ve o donemin bakis
acisiyla ahlaksiz olarak nitelendirilebilecek insanlar elestirmis hem de bunlar halka
anlatarak ickinin, kumarin ve sehvetin kotii oldugu algis1 halka aksettirilmistir. Ancak
buradaki durum bir propaganda o6zelligi tasimaktadir. Zenginligin ve zenginlerin iyi
olmadigl soylenerek halkin kendi hallerinde devam etmeleri ve her seye sahip olma
arzularina ket vurma amaci da giidiilmiis olabilir. Bunun bir kesinligi yoktur. Ancak bu
anlatilarin IV. Murad déneminde yaratildiklarim bildigimizden dolay istanbul realist halk
hikayelerinde i¢ki, tiitiin, kumar ve sehvete karsi bir propagandanin yapildigini kesin olarak
soyleyebiliriz.

Yapilan bu propaganda ile birlikte ickiye, kumara, tiitiine ve cinsellige asir1 diiskiin
insanlarin yasadigi olumsuz olay ve durumlar, bu olumsuz olay ve durumlarin neden oldugu
glldiriiler dinleyicilerin zengin insanlarin diistiikleri bu durum karsisinda kendilerini daha
“listiin” ve “dogru” olarak gérmelerini saglamistir. iste burada realist halk hikayelerindeki
mizahin istiinliik teorisi ile iliskisi karsimiza ¢cikmaktadir. insan tiirii temelde zayif olana
giiler. Hayvani icglidiide giicli olma ve zayif olmama duygusunun verdigi haz
dogrultusunda gelismis olan insan bu durumu fizyolojik olarak yansitir. Bagkalarinin yere
diismesi, hayvanlarin bagkalarina saldirmasi, bazi sekil bozukluklari gibi durum ve olaylar,
saglam ve giicli pozisyondaki insanmi hayvani bir duygu ile mutlu eder. Bu mutluluk
dogrultusunda giileriz, bazen de kahkaha atariz. Mizahin temelinde de bu vardir. Mizah
araciligl ile temel olarak bir baskasi, olay veya durum zayif ve hatali gosterilir. Zayif ve hatali
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durumda olmayan insan bu mizahi eglenceli bulur. Ciinki kendisi degil, bir baskasi zayif

durumda kalir. Kendisi ise gli¢lii olup sosyal ortamda mizaha konu edinilen kisi, olay veya
durum yeri geldiginde dislanir. Ama giilen dislanmaz. Giilme unsuru olan birey ise dislanir.
Istanbul realist halk hikayelerindeki bu durum “iistiinliik teorisi” ile ilgilidir. Ustiinliik
teorisi “komik olanin dogurdugu zevkin deneyimlemenin diger insanlardan {stiin
hissetmeye yol actigini iddia eder.” (Siit¢ii, 2022: 51)

“Genel olarak ustiinliik teorisi, tim mizah durumlarini aciklamaya yonelik

biitlinsel bir yaklasim olarak ortaya cikar. Bu teori, mizahi, kisinin zevkin

nesnesinden kendini istiin ya da onu daha asag1 gordiigii alay’a (ridicule)

dayanir. Her ne kadar mizahi konu alan teorilerin hemen hepsine iliskin

“mizahin ne oldugunu agiklamaya calismaktan ziyade deneyimlenme kosullarina

daha ¢ok odaklandig1 seklinde yaygin bir sekilde elestiriliyor olsalar da Ustiinliik

Teorisi’'nde deneyimleme kosullari digerlerinden daha ¢ok vurguludur.” (Siit¢t,
2022:52)

Dinleyici halk, metinlerde zengin insanlarin giiliing durumlarindan hareketle
kendilerini bir nevi tatmin eder. Onlar zengindir ancak giiliing duruma da onlar diismiisttir.
Onlar birer giiliinendir. Giilen ise ya dinleyici ya da okuyucudur.

“Gergek bir vakaya dayanan hikayelerde, Istanbul’un belli bash eglence mekanlari,
ornegin Galata ve civarindan tiireyen ‘veled-i zina’ grubunun varligina ve bunlarin
etrafindan tesekkiil eden batakhane gercegine dikkat c¢ekilmesi gibi hususlar eserlerde
karsimiza ¢ikan sosyolojik unsurlardandir.” (Saluk, 2014: 539). “Osmanli toplumunun
mesire yerlerinden, eglence anlayisindan izler buldugumuz Istanbul hikdyelerinin hemen
hepsinde zengin konaklarinin, yalilarinin, meyhanelerin, batakhanelerin varligindan ve bu
yerlerdeki eglence kiiltiirlinden, Osmanli hayatindaki dejenerasyondan, genel bir
yozlasmadan bahsedildigini gérmekteyiz” (Saluk, 2017: 21). iste bu yozlasma mizahi bir
tasvir ile elestirilmektedir. Kahraman ve karakterlerin durumu ve zihinde c¢izilen
goriintilleri giilmeye neden olacak &geleri yansitmaktadir. Istanbul realist halk
hikayelerindeki mizah, anlatiya ve tasvire dayal bir sekilde ilerler. Bir baska giildiirii 6gesi
ise norm disina ¢ikan kahraman ve karakterleri kendi icerisinde yasatan, yeri geldiginde de
destekleyen toplumdur. Mizaht elestiri hem giiliinen hem de giilen iizerindedir.

“Hikayelerde yer alan ana diisiince, bireyin alelade hayat i¢cinde insani ve toplumsal
degerlere uyumlu yasamasi gerektigi konusu ile baglantilidir.” (Saluk, 2017: 20). Ancak bu
anlatilardaki birey bunu yaparken ya da yapmaya calisirken bocalamaktadir. Bunun
neticesinde de giildiirii ve mizah ortaya c¢ikar. Anlatilardaki ana karakterler toplum
diizenine uyum saglayamaz ve toplum normlarini disina ¢ikar. Ardindan mizahi unsurlari
goriiriiz. Istanbul realist halk hikdyelerinde ana karakterler toplum normlarinin disina ¢iksa
da anlatilar icerisindeki toplum bu norm disi olay ve durumlara yabanci degildir. Tiim etik
ve ahlak dis1 “seyleri” elestirseler de sanki normalmis gibi karsilamaktadir. Hatta ahlakli
olarak tasvir edilen bazi karakterler etik disi olaylarin yasanmasi i¢in yardimci dahi
olabilmektedir. Buradaki ironi de mizahidir.

“Hikayelerin mevzu olarak; aile, ahlak, din, sosyal hayat, siyaset, iktidar gibi birey
hayatina dokunan hemen hemen her alanda, bir ydonetim-ydnetme sorununa isaret ettigini
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ve bu c¢atisma unsuru etrafinda kurgusal biitiinliigiini olusturdugunu soéylemek
miimkiindtr.” (Saluk, 2017: 18). “Mizah, ¢ogu zaman ylizlesmekten ¢ekindigimiz toplumsal
gercekliktir.” (Ogiit Eker, 2004: 54). Istanbul realist halk hikdyelerinde de aktarilan ve
elestirilen yonetim, idare, sosyal hayat, yeme-icme diiskiinliigii, aile ici kopukluk, kumar,
alkol, kadin, cinsellik, sug, cinayet vb. seyler de mizahidir. Ciinkii toplum ve icract bu
durumlar1 mizah ile elestirebilir. Mizahin elestiri giicii ile aksayan durumlarin fark
edilmesini saglayabilir.
2.4. Davrams, Olay, Konusma, Etik ve Etnik Ozelliklere Dayali Mizah

Bu gelenek icerisinde var olan mizahi unsurlarin bazilar ise davranis ve olaylarin
haricinde konusma tarzina da dayanabilmektedir. Sandikl Ebe hikdyesinde Kastamonulu
asc1 tasviri nitekim buna érnektir. As¢inin “sen biiliisiin”, “yaparik”, “yirdik” (ito, 2012: 206)
seklindeki s6zleri giildiirii unsuru tasir. Ayrica as¢inin Kastamonulu olmasi bolgesel mizaha
ornektir. Ayni hikayenin giris formalinde de metin igerisinde etnik mizahin yapildigini da
goriilmektedir. Bu giris formelinde Muhacir, Arap, Yahudi, Ermeni, Acem, Arnavut ve Laz
gibi etnik unsurlar yansitan kisilere yonelik giildiirtiye dayali sézler séylenmektedir.

Istanbul realist halk hikayeleri hem sézlii hem de yazili gelenek icerisinde yer
almalarina ragmen yaratim ve icra yonii ile “toplu” olarak dinlenen anlatilardir. Bu
anlatilardaki mizahi unsurlar da bir grup seklinde algilanip giiliinmesi veya diisiiniilmesi
gereken bir yapidadir. Nitekim Bergson, giilmenin sosyal bir hareket oldugunu séyleyip
yalnizsak gililemeyecegimizi de belirtir (Bergson, 1997: 16). Mizah a¢isindan bu goriis
dogrudur. Clinkii mizah ve mizahin ardindan gelen giilme, sosyal yapi ve sistemler ile
gelisen alt metinlere dayali olabilir. “Giilme, halk gruplari icerisinde genel olarak, kendi
baglamindaki yas gruplarina, cinsiyete ve ilgilere bagh olarak sekillenen sézsiiz iletisim
bicimi” olup ayrica “mimiklerde, hareketlerde, giilmeye has ses c¢ikarimlarinda ve
tonlamalarda 6zel kodlar tasiyan giilme, bir iletisim sekli de olarak, kendi ekolojisinde
geleneksellesmis yapisiyla karsimiza ¢ikar.” (Sevindik, 2017: 13).

“Metinlerin olusturuldugu doénem diisiiniildiiglinde devlet otoritesinin-baba
otoritesinin zayiflamasi esdegerliginde var olmalar1 bakimindan, dénemin psikolojik
gerginligini yansittigini séylemek gerekmektedir.” (Saluk, 2014: 541). S6z konusu bu
gerginlik mizah yolu ile atilmalidir. Olumsuz durum da mizah ile elestirilmelidir.

Realist halk hikayelerinde giildiirii ve mizah genel itibari ile erkek kahraman ve
karakterlerin sozleri, yasadiklar olaylar ve icerisindeki bulunduklari durumlar iizerinden
verilmistir. Ancak kadin karakterlerde durum farklidir. Bu anlatilarda kadin kahraman ve
karakterler mizahin parc¢asidir ancak konusu degildir. Gergeklige dayanan bu halk
hikayelerinde kadin, klasik anlatilardaki gibi pasif ve romantik sekilde degil gercekei bir
bakis agisi ile anlatilara eklenmistir. Anlatilardaki kadin figlirii genel olarak capkinhk
maceralarinin oldugu kisimlarda karsimiza hilebaz bir figiir olarak ¢cikmaktadir. Tiflf Efendi
Hikayesi'nde bu hilebaz kadin figiirtinii gormekteyiz.

“Tifli Efendi Hikdyesinde de olaylarin yer bulan gordiigiimiiz tek kadin
kahraman, dénemin tinlii fahisesi Kanli Bektas'tir. Tifli, onun i¢in ‘simdi onun

TURKBITIG Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 92-104 |100



Yasin UYSAL

ylziline bakanin isi rast gelmez, kim bilir ne sekil hinzirin altindan kalkmistir.’

diyerek dalga gecer. Kanli Bektas’'in hamamda goérdiigi kadindan ‘ol cazuya soz
o6gretmek hacet degil, seytan gelip kendinden ders alir, gayr1isi seytanet idi.’ diye
dalgaya alinir. Hikayede yine giilmece unsuru olarak yer alan biri Koca Mustafa
Pasa’da, digeri ise Uskiidar'da oturan ve Tifli'nin kiz kardesleri olan
hanimlardir.” (Diramali, 2021: 54-55)

Bunlarin yani sira ¢apkinlik maceralarindaki bu kadin tipleri bazen ironik séylem ve
durumlar ile mizahi olarak yansitilabilmektedir. Hikaye-i Cevri Celebi adl1 anlatmada da bu
durum goézlemlenebilmektedir.

“Hikaye-i Cevri Celebi’de Rukiye Banu’'nun, ‘her zaman biz yaliya geldikce zevk
ideriz’ s6ziinden kendisinin daha 6nce de baska erkeklerle bu yalida bu sekilde
eglendigini gostermektedir. Abdi'nin ve Rukiye Banu’'nun rahatligina ragmen
Cevri Celebi, yalidaki eglenceden rahatsizdir. Onun, ‘bu yalidir sayet bundan
bostancibasi gecer bir 1rz eksikligi olmasin’ s6zii bu tedirginligi acikca yansitir.
Ancak bundan sonra ‘biiyiik bir gayr1 yere gidelim hamdolsun hiicre ¢oktur’ sz,
o déonemde bu amaca hizmet eden mekanlarin varligina bir isarettir. Rukiye Banu
ve Abdi, eglencelerinden geri durmayip zevklerini tamam ettikten sonra
ibadetlerini de unutmazlar. Sabaha kadar siiren eglencelerinden sonra abdest
alip namazlarini kilmay1 ihmal etmezler.” (Ak¢adag, 2008: 38)

Akcadag'in aktarmis oldugu bu kisim hem goérsel hem de anlatim agisinda elestirel
mizahtir. Hem cinselligin hem de ibadetin birbirini izler bigcimde gerceklestirilmesi
“buzdolabinin icinden bowling topu ¢ikmasi”! gibi uyumsuz bir durumdur ve bu durum
ironik ve de mizahidir.

“Realist yaklasim tarz1 hikayelerdeki kadin ve erkek tiplerinin islenmesi, hikayenin
gectigi mekana yani Istanbul’a dair 6zelliklerin zikredilmesi, ask kavraminin daha farkh
boyutlarda ele aliniyor olmasi gibi konularda hissedilmektedir (Diramali, 2021: 25)”. Ancak
anlatmalardaki kadin-erkek arasindaki ask ve cinsellik cogunlukla yasakli boyuttadir. Hatta
kimi realist hikayelerde bu durum erkek-erkek arasinda da olabilmektedir. Bu yasakli
durumdaki ask ve cinsellik anlatmalar icerisinde gerceklesirken giildiiriicii 6zelliklerle
belirtilmektedir. Bu durum da mizaha neden olur. Ciinkii, yasakhh ask ve cinsellik,
karakterlerin yasadig1 boyutta sadece giildiirii 6zellikleriyle var olur. Ancak bu giildiiriilerin
anlatici tarafindan dinleyiciye ya da okura aktarilmasi mizaha basvurularak gercgeklesir.

Anlatmalar icerisinde cinsel baglamda c¢esitli carpik durumlar vardir ama bu carpik
durumlar Miisliiman olan toplum icerisinde son derece normalmis gibi davranilmaktadir.
Hatta insanlar bu ¢arpik durumlarin devam etmesi i¢in cabalamaktadirlar. Burada bir ironi
mevcuttur. Miisliiman olan bir toplum igerisinde bu durumlarin yasanmasi ve
desteklenmesi mizahi ve elestirel bir ironidir.

1 John Morreall, Giilmeyi Ciddiye Almak adli kitabinda hem H. Bergson’1 elestirmek hem de ani bir sekilde
gerceklesen uyumsuzlugun mizahtaki yerini agiklamak i¢in bu 6rnegi ele almistir (Morreal, 1997: 94).
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Istanbul realist halk hikayelerinde ve ele aldigimiz anlatmalarda mizah genellikle suc,
cinsellik, eglence, ahlak ve sosyal yasanti boyutunda islenmistir. Eglence disinda diger tiin
unsurlarda belirli bir ciddiyetin oldugu g6z oOniinde bulundurulursa realist halk
hikayelerinde mizah gerceklikle catismamakta ve bu gercekligin hem ciddi hem de giiliing
ylzi ile aktarilmaktadir.

SONUC

Istanbul realist halk hikayeleri, Tiirk edebiyati icerisinde bir gecis formu ve anlatma
gelenegi olmasi dolayisiyla bu tiirdeki anlatmalar pek cok orijinal 6zellik icermektedir. Bu
orijinal 6zelliklerden biri de mizahi unsurlardir. S6z konusu bu {irtinlerde mizah unsuru
geleneksel anlatmalardan farklidir. Bu calisma igerisinde de realist anlatmalardaki, daha
dogrusu bu gelenekteki mizahin yeri incelenmeye ¢alisilmistir.

Yapilan inceleme ve aciklamalardan hareketle Istanbul realist halk hikayelerinde
mizahin genel olarak dért kapsam icerisinde yaratilip aktarildigini gormekteyiz. Bunlardan
ilki gerceklik ve kurmacanin i¢ ice ge¢cmesidir. Gercekei halk hikayelerinde gerceklik,
kurmaca ve mizah karigik bir sekilde dinleyiciye veya okuyucuya sunulmaktadir. Ikinci
durum ise bu karisik aktarimin bir sonucu olarak gergeklesen hizli bir sekilde anlatimdir.
Olaylar ve durumlar hizli bir sekilde aktarilmaktadir. Bu hizli aktarim nedeni ile gergeklik
algis1 tam bir ciddiyeti yakalayamamaktadir. Neticesinde ise yasanan kargasa giildiiriiye
neden olmaktadir.

Bir gecis tiirii olmasi nedeni ile istanbul realist halk hikayeleri cesitli aksakliklari
icermektedir. S6zlu bir gelenege dayanmasi nedeniyle de anlatici bu aksaklik ve eksiklikleri
mizah yolu ile kapatmaya ¢alismistir. Bunun yani sira tglincii 6zellik ise bu gelenek
icerisinde yaratilip aktarilan bu anlatmalarin yogun bir sekilde elestiri ve propaganda araci
olarak kullanilmalandir. I¢ki, kumar, tiitiin sehvet, ahlaksizlik, cok para harcama, aileye
itaatsizlik vb. davranislar elestirilmekte olup anlatmalarin yaratilmaya baslandigi
donemdeki yonetimin istedigi 6zellikler bu mecrada propaganda seklinde kullanilmistir.
Ayrica elestirilen durumlar istiinliik ve uyumsuzluk teorileriyle de agiklanabilmektedir.
Istanbul realist halk hikayelerinde yer alan mizahin dérdiincii kapsami ise davranis, olay,
konusma, etik ve etnik 6zelliklere gore sekillenmesidir. Bu anlatmalarda bazi davranis, olay,
konusma ve etnik o6zellikler dinleyici veya okuyucuya giildiiri unsuru olarak
yansitilmaktadir.
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OGUZ KAGAN DESTANI’'NDA SAYILAR

Numbers in the Saga of Oguz Kagan
Murat INAN*

0z
Sayilarin kullanimi dilin varligiyla baslamis ve
dilin zaman iginde evrimiyle onunla birlikte
gelismistir. Bu nedenle sayilar, o dili konusan
insanlarin sosyal, kiiltiirel, egitimsel, ekonomik,
cografi, demografik, askeri ve politik
yasamlarini, gelenek ve  goéreneklerini
yansitabilir. Yiizyillar boyunca toplumlar belirli
sayilara cesitli anlamlar ve islevler yiikleyerek
formulistik sayilar olusturmuslardir. Sayilarin
anlamlar;, kullanildiklar1  baglama  gore
degismektedir. Tiirk mitolojisinde, o6zellikle
Oguz Kagan Destani'nda, sembolik ve kendine
6zgl deger tasiyan formulistik sayilar, olaylar

ve karakterler hakkinda farkli bilgiler
saglayarak  destan1  zenginlestirmektedir.
Turklerin  kadim yasamlarindaki sayilar

gliinimiize kadar ayn1 o6nem ve kutsalligl
tasimaya devam etmistir.

Calismamizda Zeki Velidi Togan'in (1978)
“Oguz Destani, Resideddin Oguzname, Terciime
ve Tahlil’ adli eserindeki sayilar sembolik
anlamlar agisindan incelenmistir. Ayrica ilgili
literatiir ¢alismalarinda sayilarin  zaman,
mekan, toplumsal yasam ve dini inanglar gibi
alanlardaki bulgulara da yer verilmistir.
Calismamizdan aldigimiz verilere gore; Oguz
Kagan  Destani'ndaki sayillarin  siklikla
kullanildigl, destanin etkisini artirdigi, metnin
yapisal bitiinliigliinii ve anlati giiciinii 6nemli
o6lciide etkiledigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oguz Kagan,
Resideddin, Destan, Anlatu.

Sayilar,

ABSTRACT

The use of numbers began with the existence of
language and evolved alongside its
development over time. Therefore, numbers
can reflect the social, cultural, educational,
economic, geographical, demographic, military,
and political lives, as well as the traditions and
customs, of the people who speak that language.
Throughout centuries, societies have assigned
various meanings and functions to specific
numbers, creating formulaic numbers. The
meanings of numbers vary depending on the
context in which they are used. In Turkish
mythology, especially in the Oguz Kagan Epic,
symbolic and unique formulaic numbers enrich
the narrative by providing different insights
into events and characters. Numbers from the
ancient lives of Turks have retained their
significance and sacredness to this day.

In our study, the symbolic meanings of numbers
in Zeki Velidi Togan's (1978) work “Oguz
Destani, Resideddin Oguzname, Terciime ve
Tahlil” were analyzed. Additionally, findings
from relevant literature regarding the role of
numbers in areas such as time, space, social life,
and religious beliefs were included. Based on
the data from our research, it was concluded
that the frequent use of numbers in the Oguz
Kagan Epic enhances its impact, significantly
influences the structural coherence of the text,
and strengthens its narrative power.

Keywords: Oguz Kagan, Numbers, Resideddin,
Epic, Narrative.
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Murat INAN

GIRIS
Sayilarin kullanimi dilin varolus ve gelisim silirecleri boyunca dil ile birlikte

gelismistir. Bu nedenle sayilar, o dili konusan halkin sosyal, kiiltiirel, egitimsel, ekonomik,
cografi, demografik, askeri, siyasal yasami, gelenek ve goreneklerinin izlerini tasiyabilir ve
dilin ulusal 6zelliklerini yansitabilir.

Dillerin varolusundan bu yana her toplumda anlatilarda bazi sayilara ¢esitli anlamlar
ve islevler yiiklenmistir. Bu tiir anlatilarda sayilarin anlamlari, kullanildiklar1 baglama gore
degismektedir. Sembolik ve 6zgiin deger tasiyan bu sayilar, kendilerinden sonra gelen her
metne O0rnek teskil ettigi gibi, destanlardaki olaylar ve kisiler hakkinda da farkl bilgiler
verir. Destanda merkezi bir rol oynayan sayilar, hikdyenin mekanigini zenginlestiren ve
yogunlastiran bir olgudur ve Tiirk diinya goriisiinde de ayr1 bir anlam yaratmistir. Oguz
Kagan Destani'nda sikc¢a goriilen sayilar bu duruma dérnektir. Tiirk mitolojik diisiincesinde
“kdinat say1 diizeni’ne gore bicimlendirildigi icin bazi sayilar kutsal ve 6nemli kabul
edilmistir (Beydilli, 2005: 489). Tiirklerin ilk ve 6nemli destanlarindan biri olan Oguz Kagan
Destani’'ndaki sayilar; destandan énceki kullanim alanlar1 hakkinda bilgi verdigi gibi sonraki
kullanim alanlarina da 6rnek olmustur.

Tirk mitolojisine 6nem katan ve dolayisiyla mitolojiyi olusturan baslica unsurlardan
biri de formulistik sayilardir. Formulistik bu sayilar, Tiirk mitolojisindeki kullanimlarinin
yani sira dinsel, 6rfi, halk inanglari ile diger manevi ve maddi inang¢larda da kullanilmaktadir
(S6men, 2019: 29). Bu bakimdan bazi sayilarin insanlar lizerindeki yeri ve etkisi, giiniimiize
kadar biraktiklari izler ve kullanimlarinin devami oldukg¢a dnemlidir. Tiirk destanlarindaki
anlatim degeri hakkinda daha ¢ok bilgi veren sembolize ve formulistik sayilarin belirli bir
isleyisi oldugu, benzestigi ve kutsallk kazandigi goriilmektedir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliiyle degisikliklere ragmen bazi sayilarin 6nemi ve kutsallik durumu so6zlii ve yazil
anlatimlarda devam etmistir.

Calismamizda Oguz Kagan Destani’'ndaki sayilarin tasidiklari sembolik anlamlar ve
ozellikleri incelenmistir. Bu kapsamda Zeki Velidi Togan (1978)'in “Oguz Destani,
Resideddin Oguznamesi, Terctime ve Tahlili” adli eseri esas alinmistir.

1. Yontem

Oguz Kagan Destani’'nda kullanilan sayilarin sembolik anlamlarin1 ve yapisal
islevlerini inceleme amaci dogrultusunda nitel bir analiz yontemi izlenmistir. Ilk olarak,
destanin orijinal metni iizerinde bir okuma yapilmis ve metin igerisinde yer alan tiim say1
kullanimlari belirlenmistir. Ardindan, bu sayilar, kullanildig1 anlam ve baglam tanimlarina
gore yorumlanmis, Tiirk kiiltiirii ve mitolojisi ile iligkisi ele alinmistir. Ayrica, sayilarin,
kullandig1 temalarinin gelisimini anlatida nasil etkiledikleri ve islevlerini, sayilarin, benzer
temalar tzerinde siirekli mi kullanildigi yoksa degisen mi oldugu temeli iizerinde
tartisilmigtir.

Destanda yer alan sayilarin sembolik anlamlarini daha iyi anlamak icin, konu ve
sayilarla ilgili literatiir incelenmekte ve bu bakis acisindan, sayilarin ne anlatmak istedigi
degerlendirilmektedir.
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2. Bulgular

Togan (1978)'1n eserindeki icinde sayilar olan kelime, ciimle ve 6zsozler sayfa sayisi
ile birlikte asagida olusturulan tablolar icinde verilmistir. Oncelikle icinde say1 olan ciimle
veya sozciikler karsisina da eserdeki sayfasi tablo seklinde verilmistir.

Her sayi ile ilgili bu dokiimiin altina da diger arastirmaci ve yazarlarin say ile ilgili
eserlerinden alintilar 6zetlenmistir.

2.1. “1” Sayisi

Tirk mitolojisinde Gok Tanr1 ve “Tek Tanr” inanci vardir. Tanrinin Tekligi “1”
sayisinin ifadesidir (Ogel, 2014: 12-15). Bu inams, Tiirklerin tek tanrili islamiyet’i kabulii ile
de etkili olmustur (S6men, 2019: 34). “Allah’in Birligi” ifadesi 1 sayisi ile ilgilidir (Coruhlu
2006, 221). Pir Sultan Abdal'm “Onlar birdir, bir oluptur” dizeleri (Oztelli, 2004: 89) ile
Hatayi'nin “Biz biriz, birkag¢ degiliz” dizeleri 6rnek olarak verilebilir (Goélpinarli, 2014: 82).

Destanlar milli olay ve duygular1 dile getiren anlatilardir. Bir toplumun milli bir
kimlige biriinebilmesi icin duygu, olay, fikir ve amaclar1 gerceklestirerek birlesmesi
gerekmektedir. Bunlarin saglanmasi i¢in de toplum icinde en etkili iletisim yolu olarak dil
kullanilmalidir. Oguz Kagan Destaninda da milli birligin olusmasi i¢in anlatida en fazla
kullanilan s6z “1” sayisidir. Ayrica destanindaki “1” sayisi; Tanrinin tekligi, asil say sifati,
iilestirme sayi sifaty, sirali sayu sifati, belgisiz sifat, topluluk sayi sifati, zamir ve 6zne olarak
ve en ¢ok zaman belirleyici olarak kullanilmistir. Béylece destani dinleyenlerin biling ve
bilingaltina “1” sayis1 kanaliyla birlik ve beraberlik fikri de islenmis olmaktadir.

Tablo 1: Oguz Kagan Destanindaki “1” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Bir y1l gecince babast onda olgunluk ve asalet belirtileri gérdii.” 17
“Eger siitiinti emmemi istiyorsan biricik Tanriyi ikrar ve itiraf et;” 17
“Oguz bizi tek bir Tanrtya... davet etti. “Biz béyle bir Tanr1 tanimiyoruz 19
dedik.”

“Eder sizler Tanrt'ya inanir, birligini kabul ederseniz.” 20
“bir saf yapip” 22
“bir sahra giktr. Oyle ki bir damla giilyagina bir damla su vermezlerdi.” 23
“Oguz bir ay daha orada kaldL.” 29
“herkesin birer kucak odun getirip,” 29
“Biitiin asker gidip her biri bir kucak” 29
“Once kendisi bir etek toprak getirip déktii.” 30
“birer etek toprak getirip” 30
“Oguz bir ay” 31
“Onlar bir hamleden fazla dayanamazlar.” 32
“Sonunda bir yil savagstilar ve bir y1l sonra sehri aldilar.” 33
“Oguz gitti ve bir altin taht koyarak tizerine oturdu.” 33
“buna dair bir isaret buyurun kafi,” 34
“urugunuzdan bir kigi yanima gelsin.” 37
“Her ogluna bir altin kiirsii verdi ve” 39
“Bundan sonra bir ay daha Dimesq’da kaldi. Bir ay sonra gég edip,” 40
“Oguz’un ogullari bir yil Misir’da kaldilar.” 41
“Oguz bir yil daha Dimesgq vilayetinde kald1.” 41
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“takriben bir aydan fazla bir zaman orada oturdu.” 42
“Askerin yarisi bir giin savagir; diger yarisi da 6teki giin harp ederdi.” 42
“disari ¢ikmigs olanlarin bir tanesini bile” 43
“Bir y1l kadar bu yerlerin alinmast” 44
“Biz hepimiz bir soydaniz” 48
“bu sebeple bir ay daha” 59
“Bu yerde bir y1l daha” 59
“bir yil padisahlik etti.” 75
“Bir yildan sonra” 76
“Bir yildan beri” 76
“kardegim bir y1l” 76
“Birincisi Say1” 77
2.2.“2” Sayisi

Allah’in oldugu her yerde ikilik ve catismalar icinde diisliniilen formulistik say1 “2”dir
(Ozgelik, 2016: 465). Ben-sen ayrimi 2 sayisinin hiikmiinii gosterir. Mevlana; “Ben-sen
ayriminda kaldigin siirece bu kapidan ge¢cemezsin.” demistir (Kanar, 2013: 3056-65). Bir
Hadis'te Hz. Peygamberin “Say1 cift ve tektir” sozii, Kur'an'daki “Biz her seyi cift
yarattik” (Zuhruf, 43/12) ve “Cifte ve teke yemin olsun” (Fecr, 89/3) ayetleri bu sayinin
zithk ve kutuplugunu belirler. Tiirk mitolojisi ve giiniimiizde I¢ Oguz-Dis Oguz, dost-
diisman, iyi-kotd, hakli-haksiz, kadin-erkek, yigit-namert, sicak-soguk, varlik-yokluk, tek-
cift, erkek-disi, dogru-yanlis gibi “ikilik” ve “zithk” kavramlar1 gériilmektedir (S6men, 2019:

Oguz Kagan Destaninda “2” sayisy; asil say1 sifati, asil say1 sifati, sirali sayi sifat,
topluluk say1 sifati, belgisiz sifat ve zamir olarak kullanilmistir. iki sayis1 genellikle sifat
olarak kullanilmistir.

Tablo 2: Oguz Kagan Destanindaki “2” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Kara-Han Oguz’un her iki kizdan nefret ettigini anlayinca” 18
“Oguz onceki iki geline yiiz cevirmekte” 18
“Evvelki iki gelin,” 18
“Bu iki gelin iclerini dékmek igcin” 19
“Oteki iki kizin durumu,” 20
“Turqunlutaq ve Turqanlitaq ¢ok yiiksek ve bas déndiiriicii iki dagdir.” 21
“Turqan ve turqun bu daglarda biten iki cegit ottur;” 21
“Iki ordu kargilasip savastilar.” 21
“her iki taraftan cok asker kirild1.” 21
“bizden iki kisi ile savagir ve” 24
“Madem ki déviismek istiyorsunuz bizden iki, sizden de iki kisi déviissiin.” 24
“déviis olacagi zaman iki havuzdan” 24
“bu iki kisi béyle yapip” 25
“Sonunda bu iki elgi, onlarin elinde éldiiler.” 25
“Oguz iki su arasina indi ve” 25
“memnun oldu ve iki su arasini kendine iis edindi.” 26
“aldiktan sonra iki y1l daha o tilkede oturdu.” 26
“almayanlar da her ikisi pisman oldular.” 27
“Oguz kendisinin iki altin u¢lu ok ve yayini” 27
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“Fakat benim iki tane tayimi alip gétiirdiiler.” 28
“bu iki at bana getirilmezse” 29
“tarif edilen iki ati... bulamamiglardi. Oguz’un génlii bu iki ata bagland....” 29
“iki gtin iki gece devam eden savastan” 31
“Onlari iki giin iki gece,” 33
“Ikincisinin adi Ay, yani mah,” 33
“her iki yilda urugunuzdan” 37
“bir yerde iki giin oturdu.” 40
“Her alayn iki li¢ defa geceleyin geri déntip,” 40
“vergisini iki defada édeyin” 41
“Iki ii¢ giin kadar sonra” 45
“bu kar yiiziinden iki ii¢ aile” 47
“iki at kessinler” 52
“Baba-ogul iki kisi” 53
“belli olan bu iki sahsin” 53
“olup onlardan iki kisi” 54
“Iki g6lnavur yapip” 55
“her ikisi” 55
“iki gl yapip her ikisini” 56
“Ayran ve kimiz dolu iki kol yaptigi icin” 56
“iki gece payitahtina” 59
“kalem gibi ikiye ayirdi.” 60
“birini ikiye bictigin giin” 60
“iki goziinden yaslar akip” 62
“Iki mavi ejderha vardl” 66
“iki aylik yola koyuldu.” 66
“iki aydan sonra” 67
“her iki géziine stirtince” 67
“ikinci giin Suvar gelip” 69
“her iki tarafin halkt” 72
“Sah-Melik askerin icinde iki parcaya” 74
“iki sene sonra” 74
“her iki taraftan cok” 75
2.3.“3” Sayis1

Tiirk kiiltiirtinde ve mitolojide “3” sayisi sembolik anlamlar1 bakimindan en zengin
sayilardan biridir (Durbilmez, 2005: 1-22; Durbilmez, 2024: 51-66). Samanizm’de 3 varlik
(gok, yer ve su) (Somen, 2019: 38) ve yeriistii, yer ve yeralti olarak 3 ortam inanisi vardir.
Yakut mitolojisinde Yer Iyesi'nden 3 defa siit emilebilir (Yiiksel, 1981; Beydilli, 2005: 489).
Insan, bitki ve hayvan 3 énemli yaratiktir. Hakaslar yildiz kiimesinden iiciine 3 Kog, diger
ticiine 3 Avcl demektedir (Bayat, 2007: 283).

Oguzlarin sag kolu 3 oktan olusmustur. Yakutlarda ates 3 cesittir (Artun, 2008: 308).
Bir Tirk efsanesinde terazi burcu 3 yildizhidir. Karluk Tiirkleri 3 asirettir. Oguz'un bir
bayraginda 3 giimiis ok vardir (URL-8). Oguz Han 3 giin siit emmemis, annesi 3 gece ayni
riiyay1 goriince emzirebilmistir. Oguz’un 3 oglu Bozoklari, diger 3 oglu Ucoklar1 olusturur.
Manas 3 giin konusmamistir. Manas'in dniinde 3 kiz agit soylemistir. Go¢ Destaninda Tanr,
Bogu Han'a 3 haberci karga vermistir (Banarli, 2016: 11, 29). Bams1 Beyrek’e, esiri 3 hediye
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verir. Deli Kacar 3 kere bacisini verdigini tekrarlar. Boga¢ Han 3 ¢ocukla asik oynar. Bayindir
Han 3 giin etle beslenir. Hizir, Bayindir Han'in yarasini 3 defa sivazlamistir. Dirse Bogag
Han’in boyunda 3 ¢adir vardir (S6men, 2019: 38). Siilik 3 mertebelidir. Mevlevi dervisi ¢ilesi
bitince 3 gilin postta bekler ve sonra 3 yil hizmetle olgunlasir (URL-4).

Koroglu destaninda; “Ug giin oldu kir at yemez yemini” ile Kaygusuz Abdal’in; “Ug kez
dogdum annemden” dizelerinle 3 sayis1 vurgulamaktadir. “Er Oyunu Uge Kadar”, “Ug Nal ile
Bir Ata Kalmak”, “Uce Bese Bakmamak”, “Ug Asagi Bes Yukart”, “Balik ile Misafir U¢ Giin Sonra
Kokmaya Baglar” gibi 3 sayisin1 formiile eden deyim ve atasézlerimiz vardir. “Ucti ticler
cagidir, Ucii cennet bagidir, Ucii derler devsirir, Ucti vurur dagitir (cevabi: mevsimler) gibi
bilmecelerle de (URL-8) 3 sayisi vurgulanmaktadir. “3 kere 9 sart olsun” yemini,
cenazelerde 3 defa “Helallik” ve nikdhta 3 defa “Evet” denmesi, 3 kutsal sehir (Mekke,
Medine ve Kudiis), 3 kutsal mabet (Kabe, Medine-i Miinevvere, Mescid-i Aksa) gibi 3 sayis1
kullanimlarina rastlanmaktadir.

0guz Kagan Destani’'ndaki “3” sayisi; asil say1 sifaty, sira say1 sifaty, topluluk sifat,
belirsiz sifat, zaman belirleyici sifat, 6zne ve zamir olarak kullanilmistir. Tlirkan ve Ciloglu

(2021)’in de belirttigi gibi Tiirklerde “3” sayisi genellikle zaman belirleyici sifat olarak
kullanilmistir (Tiirkan-Ciloglu, 2021: 70).

Tablo 3: Oguz Kagan Destanindaki “3” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Ug giin ve li¢ gece anasinin siitiinii emmedi.” 17
“Kadin ii¢ gece bu hali riiyasinda gordii.” 17
“Oguz’un esleri olan her ii¢ gelinine kase tuttu” 18
“karanliga dalip, ii¢ gtin li¢ gece béyle” 27
“tayini i¢in ii¢ y1l burada kaldilar.” 27
“ve ii¢ yil arka arkaya” 32
“ligtinctisti Yulduz, yani Sitare,” 33
“Oguz ogullarindan tgiint,” 36
“Diger ti¢ oglu” 36
“ogullari oraya varinca ii¢ yerde Rumlar harp ettiler” 38
“lic defasinda da Rum” 38
“Oguz bu isleri tertip ve diizene koyduktan sonra ii¢ y1l daha Antakya,” 39
“ikinci defa ii¢ ogulu” 39
“geleli ii¢ giin oldugu halde” 39
“Her birine ii¢ yay verin.” 40
“Ug gtinliik yol gittikten sonra” 40
“Her alayin iki ti¢ defa geceleyin geri déntip,” 40
“lic oglunu,” 41
“elgilerini ti¢ kosulu atla” 41
“Ug y1ihin vergisini énceden vermek iizere” 41
“Bu y1l ii¢ senenin vergisini Misir’dan aldilar.” 41
“Oguz ti¢ yil bu tilkede kalip” 42
“Ug yil sonra” 42
“gelecek ii¢ yilin vergisini alarak déniin” 44
“ve ii¢ yillik vergiyi alip Isfahan’a” 44
“ayni sekilde sonraki li¢ yilin vakti gelince” 44
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“lic yillik bor¢larini pesin ddeyeceklerdi.” 46
“Ug yillik vergiyi pesin” 46
“lic yilin vergisi dnceden alinmigsti; sonraki ii¢ yilin vergisini kararlasti.” 46
“diger ii¢ yilin vergisini” 47
“Vardigi yerlerde, ii¢ yillik verginin” 47
“Bunlarin olup bittigi ti¢ sene zarfinda” 47
“bu kar yiiziinden iki ii¢ aile” 47
“lic altin ok buldular.” 48
“Oguz yay! lice pargalayip biiyiik tic ogluna, ti¢ oku da kiiciik tic ogluna 48
verdi.”
“Kendilerine yay verdigi ii¢c oglunun soyundan” 48
“Kendilerine ok verdigi diger lic oglunun neslinden” 48
Gelecek kavmin lakabit Ug oq olsun; bu ii¢ oq yani ii¢ tane ok demektir.” 48
“gelecek Ti¢ senenin vergisi” 54
“sézii bitince ti¢ geng kurt séyle” 57
“bast ii¢ yiizlii olan bir otu” 60
“Ug giin ii¢c gece savagtilar.” 62
“lic oglu oldu” 63
“Her li¢ oglunun” 64
“Bugra Han li¢ y1l” 64
“her licti de seckin” 64
“eteginde li¢ tane biiyiik agag” 66
“bir giin ii¢ agag¢ uzaktan” 67
“bu ti¢ agacin hangisine” 67
“lic dag qogu” 67
“lig y1llik vergiyi” 68
“Ug yil sonra” 71
“lic agac ciktigint” 73
“O ii¢ diye cevap verince” 73
“her licli de Padisah” 73
“lic oglu da bahadir” 73
2.4."“4” Sayisi

Samanizm’de diinya 4 kosedir ve 4 ana yon vardir. 4 unsur (ates-su-maden-agac), 4
hayvan, 4 y1ldiz kiimesine inanilir (Coruhlu, 2006: 216). Cennetteki “4 kutsal irmak”, 4 kitap,
4 melek, 4 peygamber, 4 mezhep, 4 halife gibi inan¢ degerleri Islami kaynaklidir (Durbilmez,
2009: 72). Ahilerde “4 Temel Esas”, edebiyatimizda toprak, hava, su ve atesten olusan “4
Unsur”, Bektasilikte “4 Yol”, “4 Kap1 Selam” ve kusaklarinin “4 Kose” olarak baglamasi 4
rakaminin yansimasidir (URL-4). Yunus Emre’nin “Dervisin dért yaninda dért ulu kapi gerek”
(URL-3); Sadik Baba’'nin “Dért kapiyr kirk makami yol eyler” (Ozmen, 1994: 378); Esiri
Baba’'nin “Gel talip dort kapi kirk makam sende” (Ozmen, 1995: 450); Asik Sefil Ahmet'in
“Dért kitabi ders eylese okusan” (URL-8); Pir Sultan Abdal'in “Dért kapudan bir giin birden
yol olur, Dért mezhep nedendir gérmeyen kisi”; Kul Himmet'in “Talip bu dért kapinin”
(Yardimci, 2008: 3) ve Dertli'nin “Dért Melek halketti Hallak-1 cihdn” (URL-8) dizeleri de “4”
sayisini vurgulamaktadir. Yerytziiniin 4 yonii; ayin 4 evresi, bir yilin 4 mevsimi; riizgarin 4
yonii... 4 sayisini vurgulamaktadir (Ogel, 2014: 243).
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Tirk mitolojisinde yeryiizii dértgendir ve yeraltindaki 4 Gok Okiiz diinyay
tasimaktadir. 4 unsur, 4 zaman, 4 renk, 4 yildiz, agacin 4 dalindaki yasak meyve, iilkenin 4
tarafinin diisman oldugu gibi mitolojik kékenli deyimler ve inanislar 4 sayisiyla iligkilidir
(Coruhlu, 2006: 89; Ozcelik, 2016: 541).

0guz Kagan Destani’'nda “4” sayisi; asil sayi sifaty, iilestirme sifati, sira say1 sifat1 ve
belgisiz sifat olarak kullanilmistir. Yine “4” sayisi cografi yon belirleme ve yer belirleme
olarak da kullanilmistir.

Tablo 4: Oguz Kagan Destanindaki “4” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi

“Dért muteber ve séhretli oglu vardi.” 17
“Memleketin dért bir tarafinda oturan yakinlari ile anlasmasini yeniledi ki,” 20
“hatunundan dért oglu olmustu,” 26
“Babasi Yugsi Hoca dedi ki dért tane tayli kisrak ile” 26
“Bu Derbent vilayetinin dért bir yanindaki” 28
“dordiinctisti Kék Kél, yani asman,” 33
“ogullarindan dérdiinii, Fars ve Kirman” 44
“dorder taneden’,... “6grenmek icin dort bir tarafi” 58
“Diinyanin dért kdsesinden” 74
2.5.“5” Sayis1

Kazak destanlarinda savasgilar “5 Silah” (yay, kilig, mizrak, balta, giirz)
kusanmaktadirlar (Arikan, 2009: 58). Islamiyet’in “5 temel sart1”, 5’i kutsallastirmaktadir.
Alevilikteki “5 Bac1” inanci, Asik Sefil Ahmet'in “Bes vaktini kilmayana kakisan”; Asik Sakine
Baci'nin “Ucler begler o kapiy! actilar” ve Asik ilhami’nin “Begler de énlerin ddmenin tuttu”
(URL-8) dizeleri 5 sayisinin kutsallhigini géstermektedir. Fiitiivvetnamelerde gecen “Incir
agacindan 5 yaprak verme”, “cennetten ¢iktigina inanilan 5 nesne”, “seddin 5 kat edilmesi”,
vd. gibi ¢ok zengin inanis ve uygulamalar, bu saymnin sembolik anlamlarini akla
getirmektedir (Durbilmez, 2007: 113-126). Oguz Kagan Destaninda “5” sayisi; sira sayi sifatt

ve asll sayi sifati olarak kullanilmistir.

Tablo 5: Oguz Kagan Destanindaki “2” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi

“Besincisi Taq, yani kuh” 33

“Qori1-Han bes tane tay” 67

“Oguz soyundan padisahlar bes evladin neslinden” 77
2.6.“6” Sayisi

» o« » o«

Bu saymin Tiirk kiiltiirlinde ve mitolojisinde “olma”, “olgunlasma”, “sona erme”
anlamlar1 ve “kapsayiciik” 6zelligi bulunmaktadir (Durbilmez, 2010: 251-252). Hz.
Siileyman’in miihrii 6 kolludur. Tiirk mimarisi ve sanatinda en ¢ok tasvir edilen 6 kdseli
islemeler goriilmektedir (Coruhlu, 2006, 222). Tiirklerin teskilatlanmasinda “6 Bolik”
taksimi degisik yer ve yilda kullanilmistir. Yine ‘6 Sehir’ “6 Han/ 6 Boy” deyisleri 6 sayisi ile
ilgili olabilir (Gokalp, 1977: 55-56).
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Oguz Kagan Destaninda “6” sayisi; asil say1 sifati, sira say1 sifati ve 6zne olarak
kullanilmistir. Destanimizdaki “6” sayis1 Gokalp (1977)'1n belirlemesinde de oldugu gibi
genellikle (cocuk, ogul gibi) sahislar icin 6zne yerine kullanilmistir.

Tablo 6: Oguz Kagan Destanindaki “6” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Oguz bunu duyunca kendi alti oglunu ¢agirdi” 32
“ve alti oglunu mangqala, yani dncii olarak énden génderdi.” 32
“bunlari alti oglu ile birlikte” 33
“ve altincisi Tengiz” 33
“Bu alti ¢ocuktan” 33
“Bu sekilde her alti senenin” 41
“dénmiis olan alti ogul” 48
“siz alt1 oglun” 49
2.7.“7” Sayisi

Samanizm’de ‘7 kisi’, ‘7 engel’, ‘7 dolasma’, ‘7 demir’, ‘7 pinar’, ‘7 sari kiz’, ‘7 degirmen’
inanis1 vardir (Durbilmez, 2008: 348). Hakas inancinda Tengri, 7 yildiz1 gége kaldirmistir
(Bayat, 2007: 283). Altaylilar, “7 kapili tilkem” diyerek dviiniirler (Alkan, 2005: 71). Gokyiizi
7 kathdir ve Hz. Muhammed Mirag’ta 7.nci kata ylikselmistir. Diinya 7 glinde yaratilmistir.
“0, biri digeriyle tam bir uyum icinde yedi gk yaratmis olandir” (71/Nuh 15; 67 /Miilk 3).
“Andolsun, sana c¢iftlerden yediyi ve biiyiik Kur’an1 verdik” (5/Hicr-87). “De ki: Yedi gégiin
Rabbi ve biiyiik Ars’in Rabbi kimdir?” (3/Muminun 86). Hz. Yusuf'un yorumladigi Firavunun
riiyasi soyledir: “...Rtiyamda 7 besili inegi, 7 zayif inek yiyor; bir de 7 yesil basak...” (12 /Yusuf
43). “Sizin lstiiniize sapasaglam yedi gék bina ettik” (78/Nebe 12). Mevlana’'nin 7 6gidi,
Fatiha suresinde 7 ayet, 7 biiyiik melek, 7 ana makam, Cennette 7 kat, Kdbe’'de 7 tur (URL-
5), Hz. Eyiib’lin 7 y1l cilesi ve 7 Uyurlar inanislar1 “7” sayisini sembollestirmektedir (URL-8).

Diinya 7 kitadir, hafta 7 giindiir, 7 temel renk vardir. 7 veren giilii, 7 veren limonu, 7
gobek otesi deyimleri mevcuttur. Istanbul, Kudiis ve Roma’da 7 tepe, 7 harika, Tiirkiye'de 7
bolge, periyodik cetvelde 7 sayisi (Siiliin, 2022), gokkusaginda 7 renk, kafamizda 7 delik ve
miizikte 7 nota (URL-8) “7” rakaminin giiniimiize yansimasidir.

Bati Trakya’da “nikdhta getirilenlerin yedi giin miiddetle duvarlara asilmas1”,
“cocugun gobegini kestikten sonra yedi kat iple baglama”, “siitii kesilen emzikli kadin yedi
derenin suyundan icerse siitiiniin tekrar gelecegine inanma” gibi yedi sayisiyla ilgili zengin

uygulama ve inanislar giiniimiizde de devam etmektedir (Durbilmez, 2011: 77-93).

0Oguz Kagan Destaninda “7” sayisi; asil say1 sifat1 ve 6zne olarak kullanilmistir. “7”
sayisl destanda en ¢ok zaman belirleyici olarak kullanilmistir.

Tablo 7: Oguz Kagan Destanindaki “7” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Yedi kisi de oradan dénerek” 25
“Oguz yedi giin daha kaldi ve” 28
“Yedi giin yedi gece Isfahan ordusu ile savagstilar” 42
“Béylece tam yedi giin gecti.” 42
“diizenlik saglayarak yedi yil padisahlik etti.” 55
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“Yedi yillik padisahlik stiresince” 55

“bu toy yedi giin yedi gece devam etti” 58

“Bundan sonra yedi giin” 64

“yedi y1l padisahlik etti.” 68

“Yedi yil da 0” 75
2.8. “8” Sayisi

Mogol halk kiiltiiriinde 8 sayis1 kutsaldir. Mogollarin boy sayis1 8'dir. Mitolojilerinde
8, 18, 80, 88, 800 siralamalari vardir. Dualarda Tanr1 8 defa selamlanir. Yeraltinda 8 Tanri,
Sargay Han’a bagh 88 Tanr1 ve Kutsal Yasam Agacinin 8 gélgesi vardir (URL-1). Oguz Kagan
Destaninda “8” sayisy; asil say1 sifati ve sira sayr sifati ve zaman belirleyici olarak

kullanilmistir.
Tablo 8: Oguz Kagan Destanindaki “8” Sayisi
icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
Muharebe sekiz giin stirdii ve” 21
“Nihayet sekizinci giin” 22
“Sekiz ay siiren kusatmadan sonra 28
2.9.“9” Sayisi

Mitolojimizde “9” sayisi simgesellik ve kutsallik tasimaktadir. 9, 19, 99, 900
katlamalari da vardir. Samanizm’de Tanr1 9 defa selamlanir. 9 boylari olan Tiirklerin yeralti
Tanrilar1 9°dur (URL-1). Tanri'nin yarattigi ilk insanlardan Ece, cennetten kovularak 9 oglan
ve 9 kiz dogurma cezasi almistir (Bayat, 2007: 177). Altay destanlarinda (2019: 64-79),
Hakas destanlarinda (Durbilmez, 2010: 80-85) ve Tiirk kiiltiiriinde “9” sayisinin zengin bir
anlam diinyasina sahip oldugu gériiliir. Tanr1 Ulgen’in 9 oglu ve 9 kizi, Yeralt1 Erlik Han’in
da 9 kiz1 vardi. Tiirk kaganlarinin tugu 9 tanedir. Yakutlar 9 Gok Tanriya inanirlardi
Samanin davulunda Tanr1 Ulgen’in kizinin 9 resmi, hirkasinda 9 ¢ingirak vardir. 9 kizi olan
Kara Han, 9 dalli cam agac1 dikmistir. Oguz Kagan’in séleninde 900 at, 9000 koyun kesip 90
havuz kimiz verilmistir. Baz1 Tirk boylart 9 Oguz, 9 Ogur, 9 Tatar adini almistir.
Samanizm’de Kam, kotii ruhlar 9 denizin 6tesine siirer. Saman, 6li cadir girisine 9 kez
vurup kotii cinleri kagirir, 9. kattaki goge cikip Tanr1’'ya kurban sunar. Deli Dumrul dogunca
babasi 9 bugra 6ldiiriir. Oguz toylarinda 9 kiz, 9 kadeh sunar. Manas’in 6liisii 9 giin
bekletilmis, giysisi 9’a boliinmiistiir. 9 dalin kékiinden birer kisi yaratilmis ve bunlar 9
oymak olusturmustur (URL-6).

Altay Tiirklerine gore; yeralti ve gok 9’ar kattir ve Bahar Bayrami 9 Mart’'ta kutlanir.
Altay torenleri 9 giindiir. Ilkbahar térenlerine 9 kiz ve 9 erkek katilir. Canavarlar 9
puskiilliidiir. Kiyamet giinii denizden 9 Catalli Karatas ¢ikip 9’a ayrilacak ve demir atlarla 9
savascl saldiracaktir. Altay Samani omzunda 9 ok ve 9 yay simgesi bulunur. Altay ve Sibirya
Samanlari torenle 9 yardimcinin tuttugu kegeye biner ve 9 defa dondiiriiliirse gdge ¢ikip 9
kat1 dolagabilir (URL-6). Tatarlarinin destaninda, irle Han'in bahgesindeki agactan 9 filiz
biiylimiistiir. Sibirya masalinda koétii ruhlar, masal kahramanina 9 zincir vurmustur. Kuzey
Asya Turk masallarindaki atlar 9 kuyruk 6rmeli, 9 kolanhdir. Saka Samanlar1 kétii ruhlar
icin 9 kakim, 9 sar1 sican, 9 kokarca, 9 giivercin azad ederlerdi (URL-7).
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Osmanli armaganlar 9 élgiiliidiir. U¢ Kere Dokuz Sart Olsun, Dokuz Dogurdu, Dokuz
At Kaziga Baglanmaz, Dokuz Ol¢ Bir Big, Donsuzun Goénliinden Dokuz Top Bez Geger,
Glizellik Ondur, Dokuzu dondur, Dogru Soyleyeni Dokuz Kéyden Kovarlar, gibi séylesiler 9
sayisinin simgesel ve formulistik 6nemini a¢ikca gostermektedir.

0guz Kagan Destani’'nda “9” sayisi; asil say1 sifati ve 6zne olarak kullanilmistir. “9”
sayisinin giiniimiizde halen 6nem ve etkisi sosyal ve siyasi alanda devam etmektedir.

Tablo 9: Oguz Kagan Destanindaki “9” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“Dokuz atliyi elgi olarak génderdi.” 24
“Siz dokuz kisi eger” 24
“dokuz tane sipali esek secip aliniz.” 26
“Ona hediye olarak dokuz tane kirat getirdiler ve il oldular.” 28
“hediye olarak dokuz kir at génderdiler.” 29
“Oguz’u karsilamak iizere dokuz giinliik yola ¢ikip” 47
“dokuz yil padisahlik yapti” 56
“dokuz kisrak kesin” 57
“dokuz kisrak” 58
“dokuz yasinda idi” 61

2.10. “10” Sayis1

2.200 y1l 6nce Tiirk Ordu yapisi “10”1u sayiyla olusturulmustur. En kii¢iik ordu birimi
Takim 10 kisiden olusur ve basina “Onbas1”, bunun 10 kati1 biiytigii 100 kisilik Boliik’iin
basina “Yiizbas1”, Boliigliin 10 kat1 Tabur’daki bin kisinin basina “Binbas1” ve Taburun 10
kat1 Tiimen’in basindaki kisiye de “Tiimenbas1” (Tiimgenaral) adi verilmistir. Bu diizen
halen Tiirk Ordusunda kullanilmaktadir (Koca, 2002: 836). Oguz Kagan Destaninda “10”
sayisl; as1l say1 ve belgisiz sifat olarak kullanilmistir.

Tablo 10: Oguz Kagan Destanindaki “10” Sayisi

iginde Say1 Olan Ciimleler Sayfas1
“elciyle beraber on esek yiikii harvar” 40
“baskalarindan on kisiye” 54
“On yil padisahlik etti.” 76

2.11.“12” Sayisi

Baz1 Tiirk boylar1 12 tanedir. 12 dilimli saat, y1lda 12 ay, 12 burg, Siilikte 12 imam gibi
inanis ve deyimler giiniimiizde kullanilmaktadir (Ogel, 2014: 28). Oguz Kagan Destani’'nda
“12” sayisi; asil sayi sifati olarak kullanilmistir.

Tablo 11: Oguz Kagan Destanindaki “12” Sayisi

iginde Say1 Olan Ciimleler Sayfas1
“0, on iki yil padisahlik etti” 75

2.12. 40 Sayis1

Efsane ve masallarimizda “40 Giin-40 Gece” eglence ve matem vardir. Ejderhalar 40
glin veya 40 yil uyurlar. Ejderhadan 40 kil koparilip yakilirsa 6lmektedir. Kirgizlar 40
boydur. Kirgiz Bayragi “40 Isinli”dir. Efsanelerimizde 40 kiz vardir. Masallarimizda “40 giin
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miihlet”, “40 geng”, “40 giizel kiz”, “40 bash ejderha”, “40 oklu bir yay”, “40 katir / 40 satir”
gecer (Durbilmez, 2007: 188). Oguz Han sdlenlerindeki siriklar 40 kulactir. Burla Hatun’un
savascl1 40 kiz yardimcisi vardir (URL-2). Kiirsat ve arkadaslar1 40 kisidir (S6men, 2019: 47).
Manas Destani’'nda da; “Manas sekiz yasindayken 40 evden 40 ¢ocuk toplayarak onlarla
askerlik oyunu oynardi. Daha sonra bu 40 ¢ocuk, 40 yigit olarak Manas’in yanindan
ayrilmazlard....” cimlesi vardir (Yiiksel, 1981: 113-117).

Islamiyet’in kabuliinden sonra da 40 sayis1 kutsalligim korumustur. Tiirk halk
inancinda “40 Evliya”, Hristiyan Tiirklerde ise “40 Aziz” vardir. Alevilikte “4 Kap140 Makam”
ogretisi, Incil'de, Hz. Isa 40 giin 40 gece orug tutmasi, Hz. Musa’nin Allah’in emirlerini Tur
Dagi’'nda 40 giin 40 gecede almasi buna 6rnek olabilir (URL-2). Dogum yapan gelin kirk:
¢ikana kadar bir oda da yalniz birakilmaz (Tiirkan, 2018: 791). Giiniimiizde “Annenin 40
Basmas1”, “40’1 Cikmak”, “40 Evin Kedisi”, “40’'indan Sonra Azani Tenesir Paklar”, “40"1
Karismak” “Kil1 40 Yarmak” gibi deyim ve atasozleri; “40 Ambar”, “40 Besik”, “40 Ayak”, “40
ikindi”, “40 Para Etmez”, “40 Kere”, “40 Y11, “40 Gegit” gibi birlesik sozlerde (Cahan, 2024:
2-3) “40” sayis1 formulistik olarak kullanilmaktadir.

Oguz Kagan Destaninda “40” sayisi; asil say1 sifati ve 6zne olarak kullanilmistir.
Giliniimiizde de halen “40” sayisi en ¢ok da dini inanc¢larda olmak tlizere degisik alanlarda
toplumumuz tarafindan kullanilmaktadir.

Tablo 12: Oguz Kagan Destanindaki “40” Sayisi

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
“bu son sehrin ¢ok biiyiik kirk kapisi vardir” 17
“kirk hacibi yakalayip” 70

2.13. 24. Diger Sayilar

Oguz Kagan Destani’'nda az kullanilan sayilarin yorumlar verilmemis ve bu sayilar
Tablo 13’te toplanmistir. Asagidaki tablodaki 13 ile 90.000 arasindaki 35 sayidan; bir tanesi
iilestirme sifati, bir tanesi sira sayi sifaty, ii¢ tanesi 6zne olarak ve 30 tanesi de asil say1 sifati
olarak kullanilmistir. Bu nedenle bu 35 degisik sayi tek tek degerlendirilmemis, topluca ele
alinmistir.

Tablo 13: Oguz Kagan Destanindaki 50 ile 90.000 Sayilar1

icinde Say1 Olan Ciimleler Sayfasi
13 Sayisi
“Toy tam on li¢ giin stirdii.” 61
14 Sayisi
“Oguz buraya varip indikten on dért giin orada oturdu.” 21
“Oguz Samaht’ya varinca on dért giin orada kaldr.” 29
15 Sayisi
“Oguz bir ay on bes giin Glircistan’da kaldi.” 31
“Hiikiimdarliginin on beginci yilt” 62
“on bes yil padisahlik etti” 71
17 Sayisi
“Oguz bu yerde on yedi yil kalip dinlendi.” 26
18 Sayisi
“On sekiz sene padisahlik” 71
19 Sayisi
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“Oguz’un etrafinda toplandiklarindan bunlara On Tokuz Oguz denilmistir.” 22
“on dokuz” 76
20 Sayisi

“Yeniken'te yirmi sene padisahlik etti.” 71
“O yirmi y1l” 75
“Kékem Yavquy yirmi yil padisahlik etti” 76
22 Sayis1

“Kara Han tahta gecti ve yirmi iki y1l” 63
“Saban Han yirmi iki y1l” 71
24 Sayisi

“yirmi dort evladiniz var” 49
“tam yirmi dért evladin her birine” 50
“yasca biiytik ti¢ kardese” 50
30 Sayis1

“otuz y1l onda” 54
“otuz kisrak” 57
“Otuz yillik vergilerini” 62
32 Sayisi

“Otuz iki y1ldan beri” 61
“Otuz iki y1l boyunca” 61
50 Sayisi

“padisahlik tahtina oturmak icin elliden fazla ath katt1.” 35
“kendi yurduna gelmesi tahminen elli yil stirmiistii.” 47
70 Sayis1

“Onlar da Tekfur’u yetmis kisiyle birlikte” 33
“yetmis yasindaydi ve yetmis yil padisahlik etti.” 49
“Kiin Han yetmis yasinda tahta gecmigsti” 53
“yetmis y1l devletin” 71
75 Sayisi

“Oguz yerinde dayandi ve yetmis bes yi1l amcalarinin uruglari ile carpisti.” 19
“padisahligi yetmis bes yil stirdii” 63
“Uladmur Yaquy Han'in yetmis beg yillik padisahligindan sonra” 63
“yetmis bes yil padisahlik etti” 68
90 Sayisi

“Doksan yil padisahlik etti” 54
“her giin doksan koyun” 58
“doksan yil padisahlik” 62
“doksan yildan sonra” 63
100 Sayis1

“Oguz, onceden yliz secme stivariyi” 22
“Onun icin buradan yiiz kadar atliyt yurdumuza geri génderelim.” 27
“Her elcinin yanina yliz kadar adam katt1.” 33
“Oguz kendi ordusunun her alayindan yiiz kisi ayirdi.” 33
“Yiiz esek ylikii yay temin edip” 40
“Nihayet yliz stivari ile” 59
“Yiiz giin gectikten sonra” 61

120 Sayis1

“s¢ylendigine gére yiiz yirmi yil padisahlik etti” 54
180 Sayis1

“Yiiz seksen yasinda olan” 71
200 Sayis1

“Her ogluna iki yiizer asker verip savasa génderdi.” 32
“Once iki yiiz kisi ayirip” 44
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“Bu iki yiiz kisi Irak-1 Acem’e dogru yola ¢iktilar.” 45
295 Sayis1

“dedigine gére iki yiiz doksan beg yil omrii olmustur.” 55

300 Sayis1

“toplanan li¢ ytiz kisiye” 56

“Yaninda bulunan tg yiiz adamina” 58

306 Sayis1

“Yalniz Tiirklerin Bataq Sehir dedikleri ve ii¢ yiiz alti kapisi olan Antakya” 33

900 Sayisi1

“dokuz yiiz kisrak kesilmesini emretti” 47

“dokuz yiiz koyun” 57

1.000 Sayis1

“Oguz’un bin yil yasadigini soylerler.” 48

“Oguz bin yil 6miir siirdiikten sonra vefat etti.” 49

“bin defa fazlasi telef olsa bile” 58

“bin kigilik bir siivari” 73

“lizerine bin asker verdiler” 73

2.000 Sayisi1

“Tugrul kendisi iki bin kisi ile” 74

3.000 Sayis1

“lic bin koyun” 57

6.000 Sayisi1

“bunun alt1 binini, sag taraftaki, alt1 binini de kiiciik kardesi” 74

9.000 Sayis1

“Babamiz Oguz bizi dncti manqala olarak dokuz bin askerle géndermistir.” 33

“Dokuz bin siivari ile”, “diger dokuz bin kigiyle Frenk diyarina” 36

“dokuz bin kigi ile dncti olarak génderdi. 41
Bir baska oglunu yine dokuz bin kisi ile” 41

“ihtiyaten dokuz bin askerle Basra tarafina génderdi.” 46

“dokuz bin adamla” 47

10.000 Sayis1

“Oguz Isfahan éniinde on bin kisilik bir kuvvet birakti.” 42

“Belirli zamanlarda on bin kisilik kuvvetine kars1” 42

14.000 Sayis1

“On dért bin kisi secip” 74

16.000 Sayis1

“on alt1 bin askeri oraya birakip” 74

“on alt1 bin atli ile birlikte” 77

20.000 Sayis1

“Sah-Melik’in yirmi bin kisilik ordusu” 74

“yirmi bin kigiyi ortalarina” 74

“yirmi bin Tiirkmen’'dir” 77

30.000 Sayisi

“haber alinca otuz bin siivari ile” 76

40.000 Sayis1

“ogullari kirk bin kisi ile pusu’da gizlendiler.” 43

“Oguz ogullari ve kirk bin askeriyle birden” 43

50.000 Sayis1

“Elli bin kigiye de” 43

90.000 Sayis1

“vaninda olan doksan bin askerin hepsini,” 33

“serefine toy icin doksan bin kog,” 47
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Tablo 13’te sayilar, destanin degisik kisimlarinda asil, sira, iilestirme, topluluk ve
belgisiz sifat olarak kullanilmistir.

SONUC

Tirk dili ve kurallar1 yiizyillardir degismemis ve geliserek sliregelmistir. Her ne kadar
Tiirk dili cok genis bir cografyada kullanilmis, degisik dillerle birlikte olmus veya bu
dillerden etkilenmisse de biiyiik 6lciide 6zelliklerini kaybetmemistir. Tiirk dili icindeki say1
kelimeleri de hi¢ bozulmamis, Asya kitasinin en u¢ noktalarindan Avrupa’nin ortalarina
kadar bu dili kullanan Tiirk topluluklari tarafindan halen degismeden kullanilmaktadir.
Asya, Orta Asya, Balkanlar ve Dogu Avrupa’daki onlarca Tiirk devleti, otonom cumhuriyet
ve topluluklarda yasayan Tiirk kokenli toplumlar, yoresel olarak bazi kelimeleri degisik
sivelerde kullansalar da fiil kokleri ve sayilar hep ayni kalmistir. Son ekleri degisse de
fiillerin kokleri aynidir. Ornegin; gelmek fiilinin kokii ‘gel’, almak fiilinin kokii ‘al’, vermek
fiilinin koki ‘ver’... gibi. Aym sekilde bir, on, yiiz, bin gibi sayilar tiim Tiirk topluluklarinda
halen ayni sekilde degismeden kullanilmaktadir. Sayilar Tiirkce ciimlelerde genellikle say1
sifati ile isimlendirilmektedir. Sayi sifatlarinin asil sayi sifatlari; sira say1 sifatlari, tilestirme
sayi sifatlari, kesir sayi sifatlari ve topluluk say sifatlari olarak degisik kullanim sekli vardir.
Tilirkcedeki say1 sifatlar1 Tiirk dilin 6nemli yap1 taslarindandir ve iletisimi
zenginlestirmektedir. Bu say1 sifatlar1 dogru kullanildiginda, dildeki akiciigi artirarak
diisiinceleri daha etkili olarak ifade etmeye olanak saglar. Oguz Kagan Destani'nda da bu
degisik sayi sifatlar1 hep kullanmilmistir. Tiirk dili icin cok dnem arz eden sayilarin bu 6nemli
6zelligi bu arastirmanin yapilmasi i¢in bir itici glic olmustur.

Tirk mitolojisindeki toresel, dinsel ve degisik acilardan etkileme giiciiyle
kutsallasmis, unutulmadan dilden dile, kulaktan kulaga gelen ve Turk halk edebiyatinin
yapisina ve anlati akisina biiytik katkilarda bulunan formulistik ve kutsal sayilar ytlizyillarca
degisik etkenlere ragmen varligini siirdiirmektedir. Tekrarlanan sayilar, anlatinin ahengine
yon verirken, okuyucu veya dinleyiciye sembolik anlamlarla kiiltiirel bilgiler de sunar.
Sayilarin bu islevsel kullanimi destanin estetik ve tematik yonlerini giiclendirmektedir.

Calismamizin sonuglarina gére Oguz Kagan Destani’'nda metnin yapisal biitinligi ve
anlatim giiciinti belirgin olarak etkileyen 1, 2, 3, 4, 5, 7, 9 ve 40 sayilar1 6ncelikli olmak tizere
48 degisik say1 kullanilmistir (Tablo 14). Bu calismayla elde edilen sonuglara gére Oguz
Kagan Destani'ndaki sayilarin metnin yapisal biitiinliigiinii ve anlatim giiciinii énemli
Olclide etkiledigi sonucuna varilmistir. Tiirk mitolojisinde ve halk inang¢larinda belirli bir
ozelligi dile getiren sayilar, anlatinin ritmini ve uyumunu belirlerken ayni zamanda énemli
simgesel temsilcilerdir. Ornegin “bir” sayis1 birligi ve tekligi temsil eder. “3” sayisi
kozmolojik olaylar ve zaman kavramiyla 6zdeslestirilmektedir.

Tablo 14: “Oguz Destani, Resideddin Oguznamesi, Terciime ve Tahlili” Adl1 Eserindeki Sayilar ve

Kullanilma Siklig1
Say1 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
Kullanim sikligh 40 57 67 10 3 8 12 3 10 3
Say1 12 13 14 15 17 18 19 20 22 24
Kullanim sikligi 1 1 2 3 1 1 2 3 2 3

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 105-122 |119



Murat INAN

Say1 30 32 40 50 70 75 90 100 120 180
Kullanim sikligi 3 2 2 2 5 5 4 7 1 1
Say1 200 295 | 300 | 306 | 900 | 1000 | 2000 3000 6000 9000
Kullanim sikligi 3 1 2 1 2 5 1 1 2 7
Say1 10000 [14000({16000/20000| 30000 | 40000 | 50000 | 90000

Kullanim sikligh 2 1 2 3 1 2 1 2

Formiilistik sayilarin mitolojik caglardan glinlimiize kadar nasil algilanip kabul
gordiiglinlin incelendigi bu calismada; belirlenen baz1 formilistik sayilarin say1 degeri
yaninda zaman, mekan, sosyal yasam, dini inanclar ve diger kiiltiirel agilardan nasil
kullanildig1 da ornekleriyle verilmistir. Ayrica bu formiilistik sayilarin, bireylerin ve
toplumlarin 6z benliklerini, dogayi, evreni ve yaraticiyt anlama ve anlamlandirma agisindan
hangi anlamlarda kullanildigini da vurgulanmistir.

0Oguz Kagan Destani'nda kullanilan sayilar, hikayenin tematik ve yapisal olarak olay
ve anlatimla ilgili olan yapisim1 giiclendirmistir. Destandaki zaman, mekan, toplumsal
yasam, dini inanglar ve diger kiiltiirel yonlerden nasil kullanildiklarina dair 6rnekler
incelendiginde formulistik sayilarin siklikla kullanildigi, hikayenin akiciligini ve etkisini
artirdigl, metnin yapisal biitlinliiglinli ve anlati giiclinii 6nemli 6l¢iide etkiledigi sonucuna
varilmistir. Bu sonuc¢ da ‘Oguz Kagan Destani’'nda kullanilan formulistik sayilarin 6nemli
oldugu” gorisiimiizii ispatlamaktadir. Bu agidan ¢alismamizin da Tiirk Halk Edebiyati ve
Tiirk kiltiirtine faydali olacag dilegi ve diislincesindeyiz.

Destanlar, efsaneler, masallar, tekerlemeler, atas6zleri, deyimler, ninniler, mersiyeler,
tiirkiiler gibi Tiirk mitolojisi ve halk edebiyatinin tiim s6zlii ve yazili eserlerinde yer alan
etkin, kutsal ve formulistik sayilarin daha fazla incelenmesi gereklidir, diyebiliriz. Boylece
sayilarin, anlati igerisindeki rolii ve anlamlar1 daha iyi ortaya konabildigi gibi Tirk Halk
Edebiyati ve Tiirk Halk Bilimine katkisi da olacak ve edebi metinler daha belirgin ve anlasilir
olabilecektir.

KAYNAKCA

ALKAN, Erdogan (2005). Sayilar ve Hayvan Simgeleriyle Alevi Mitolojisi. Istanbul: Kaynak
Yayinlari.

ARIKAN, Metin (2009). “Tiirk So6zli Kiiltiir Geleneginde Ayrintilar, Bes Silah”. Tiirkoloji
Dergisi, 43 /44, 58, ss. 56-61.

ARTUN, Erman (2008). Tiirk Halk Bilimi Kitabi, istanbul: Karahan Kitabevi Yayinlari.

BANARLI, Nihat Sami (2016). Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Cilt 2, Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayini.

BAYAT, Fuzuli (2007). Tiirk Mitolojik Sistemi, Cilt 1, Istanbul: Otiiken Yayinlart.
BEYDILI, Celal (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik. Ankara: Yurt Kitap Yayinlari.

CAHAN, Nuray (2024). “Tiirk Kiiltiiriinde 40 Sayisinin Onemi”. https://www.academia.edu/
19306857 /TURK_KULTURUNDE_40_SAYISININ_ONEMI (Erisim tarihi: 19.03.2024)

CORUHLU, Yasar (2006). Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, istanbul: Kabalci Yaynlari.

DURBILMEZ, Bayram (2007a). “Kinnm Tiirk Halk Anlatilarinda Say1 Simgeciligi”, Millf
Folklor, 10/76, ss. 177-190.

120 |TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss.105-122.



Oguz Kagan Destani’nda Sayilar

DURBILMEZ, Bayram (2007b). “Tiirk Kiiltiiriinde ve Fiitiivvet-nAmelerde 5 Sayis1”, II. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu-Bildiriler, hzl. M. Fatih Koksal,
Ankara, ss. 113-126.

DURBILMEZ, Bayram (2008). “Nahgcivan Tiirk Halk inanislarinda Mitolojik Sayilar”, Turkish
Studies, 3/7, ss. 340-352.

DURBILMEZ, Bayram (2009). “Tiirk Kiiltiirii'nde ve Fiitiivvetnamelerde Dért Sayis1”. Tiirk
Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 52 /72, ss. 71-86.

DURBILMEZ, Bayram (2010a). “Romanya Sozlii Tiirk Edebiyati Uriinlerinde Mitolojik
Sayilar”, Folklor/Edebiyat, 16/64, ss. 245-257.

DURBILMEZ, Bayram (2010b). “Hakas Tiirklerinin Kadin Yigitlik Destan1 Huban Arig’da
Mitolojik Bir Sayi: Dokuz”, Epik Tiirk dnanasinda Dastan, Ortaq Tiirk Ke¢cmisinden
Ortaq Tiirk Galacayina VI Uluslararast Folklor Konferansinin Materiallart (25-26
Noyabr), Baki, ss. 80-85.

DURBILMEZ, Bayram (2011). “Bati Trakya Tiirk Halk Kiiltiiriinde Mitolojik Sayilar”,
Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken /Journal of World of Turks, 3/1, ss. 77-93.

DURBILMEZ, Bayram (2019a). “Tiirk Kiiltiiriinde ve Fiitiivvet-namelerde U¢ Sayis1”, Ahilik
Arastirmalari Dergisi, 1/2, ss. 1-22.

DURBILMEZ, Bayram (2019b). “Altay Destanlarinda Mitolojik Bir Sayi: Dokuz”, Tirk
Diinyasi Kiiltiirti-2, Istanbul: Otiiken Nesriyat, ss. 64-79.

DURBILMEZ, Bayram (2024). “Gelenekli Tatar-Tiirk Anlatilarinda Mitolojik Bir Say:: Ug”,
Tiirk Diinyast Halkbilimi Kitabi, Cilt 3, hzl. H. Cetin, Ankara: Avrasya Yazarlar Birligi
Yayinlari, ss. 51-66,

EYUBOGLU, ismet Zeki (2010). Biitiin Yénleri ile Bektasilik, istanbul: Der Yayinlari.

GOKALP, Ziya (1977). Makaleler 1lI, ed. M. Orhan Durusoy, Ankara: Kiiltir Bakanhgi
Yayinlari.

GOLPINARLI, Abdiilbaki (1962). Kaygusuz Abdal, Hatayi, Kul Himmet. ed. R. Ozgolli,
Istanbul: Kap1 Yayinlari.

KANAR, Mehmet (2013). Mevidna Celdleddin-i Riimi, Mesnevi-Mesnevi-i Ma'nevi, Cilt 1,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlar.

KOCA, Salim (2002). “Tiirklerde Devlet Gelenegi ve Teskilat1”. Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt 2,
Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari.

OCAL, M. Ocal, EKICI, Metin vd. (2006). Tiirk Halk Edebiyat: EI Kitabi, Ankara: Grafiker
Yayinlari.

OGEL, Bahaeddin (2014). Tiirk Mitolojisi, Cilt 1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlaru.

OZCELIK, Sadettin (2016). Dede Korkut Dresden Niishasi-Metin-Dizin, Cilt 2, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlar.

OZMEN, ismail (1995). Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, Cilt 3, Ankara: Saypa Yayin Dagitim.

OZTELLI, Cahit (2004). Pir Sultan Abdal-Biitiin Siirleri, 10. Baski, Istanbul: Ozgiir Yayinlar1

SOMEN, Onur (2019). “Dede Korkut Boylarinda Gegen Formiilistik Sayilarin izleri”.
TDA/Tiirk Diinyasi Arastirmalari Dergisi, 121 /238, ss. 29-50.

TOGAN, Zeki Velidi (1978) Oguz Destani, Resideddin Oguznamesi, Terciime ve Tahlili.
Istanbul: Enderun Kitabevi.

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 105-122 |121



Murat INAN

TURKAN, Hiiseyin Kiirsat-CILOGLU, Zeynep (2021). “Kimlik ve Kiiltiirel Bellek Baglaminda
Ozbeklerde Toy ve Dua: Hatay Ovakent Ornegi”, TURUK International Language,
Literature and Folklore Researches Journal, 26, ss. 63-80.

TURKAN, Hiiseyin Kiirsat (2018). “Kirikhan Yériiklerinde Dogum, Evlenme ve Oliim
Gelenekleri”, Turkish Studies Language/Literature, 13 /20, ss. 779-806.

YUKSEL, H. Avni (1981). “Tiirk Folklorunda Sayilar”. Millf Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi, 3 /4,
ss. 90-125.

URL-1: “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Simgeler Sayilar ve Renkler”, https://mitoloji.org.tr/turk-
halk-kulturunde-simgeler-sayilar-ve-renkler (Erisim tarihi: 16.03. 2024).

URL-2: “40 Sayisi: Derin Anlamlar ve Kiiltiirel Sembolizm”, https://mitoloji. org.tr/40-
sayisinin-gizemi-ve-derin-anlamlari (Erisim tarihi: 16.03.2024).

URL-3: “Bektasilik'te Dort Kapi Kirk Makami”, https://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/
huseyin_ozcan_bektasilik_dort_kapi_kirk_makam.pdf (Erisim tarihi: 07.02.2024).

URL-4: “Tirk Mitolojisinde Onemli Sayilar”, https://www.tarihbilimleri.com/ turk-
mitolojisinde-onemli-sayilar.html (Erisim tarihi: 11.02.2024).

URL-5: “7 Sayisimin Onemi Nedir”, https://maksatbilgi.com/7-sayisinin-onemi-ve-gizemi-
nedir/ (Erisim tarihi: 07.02.2024).

URL-6: “Turklerde Kutsal Sayt: Dokuz”, Yeniden Ergenekon,
https://yenidenergenekon.com/159-turklerde-kutsal-sayi-dokuz/ (Erisim tarihi:
11.02.2024).

URL-7: “Tlirk Mitolojisinde 9 Sayis1”, Yeniden Ergenekon, https://yenidenergenekon.com/
677-turk-mitolojisinde-9-sayisi/ (Erisim tarihi: 10.02.2024).

URL-8: “Geleneksel Kiiltiiriimiizde ve Asiklarin Dilinde Sayilar”, Yeniden Ergenekon,
http://www.yenidenergenekon.com/36-geleneksel-kulturumuzde-sayilar  (Erisim
tarihi: 10.03.2024).

Arastirmacilarin Katki Orani Beyani: Bu yazi bir yazar tarafindan hazirlanmistir.

Destek ve Tesekkiir Beyani: Calisma icin maddi olarak destek alinan herhangi bir
kurum, kurulus ya da kisi yoktur.

Cikar Catismasi Beyani: Bu calismada potansiyel bir ¢cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Etik Kurul Belgesi: Bu calisma icin Etik Kurul Belgesi gerekmemektedir.

122 |TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss.105-122.



TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalari Dergisi

Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 123-134

SIVAS YILDIZELI EFSANELERINDE MITOLOJiK UNSURLAR VE HALK
INANCLARI

Mythological Elements and Folk Beliefs in Sivas Yildizeli Legends
Tiiliin SIMSEK*

0z

Efsaneler, anonim halk edebiyatinin 6nemli
anlati tirlerindendir. Bu tir, kaynagini din,
tarih, mitoloji ve gercek hayattan beslenen
olaganiistii durumlardan almaktadir. Anlatici ve
dinleyici tarafindan gercek olduguna inanilan
efsanelerin temelinde inan¢ vardir. Bu
bakimdan efsaneler, tasidiklar1 olaganiistii
ozelliklere ragmen, gercek olduguna inanilan
bir tiirdiir. Efsaneler, toplumun gelenekler ve
goreneklerinin koruyucular1 olmustur. Bu
anlatilar topluma yon verir, onlara iyi olmayy,
nelerin yapilip nelerin yapilmayacagin telkin
ederler.

Calismamizda, Kutlu Ozen'in Sivas Efsaneleri
adh kitabindan hareketle Yildizeli
Efsanelerindeki mitolojik unsurlar ve halk
inanglar1 incelenmistir. Efsane tiiriiniin genel
tanitimi yapilmis ve mitoloji ile iliskisi tizerinde
durulmustur. Tirk mitolojisine deginmeden
halk inancinin bir iirtini olan efsanelerin
aciklanmasi oldukga zordur; bu nedenle efsane
metinleri 6ncelikle Tirk mitolojisi acisindan
degerlendirilmistir. incelenen efsaneler
arasinda Stit Oluk Efsanesi, Kurt Cami Efsanesi,
Yildiz Dagi Efsanesi, Yilanli Kaya Efsanesi,
Kurban Kayasi Efsanesi, Kevgur Baba Efsanesi,
Kara Dede Efsanesi, Cin Girmez Korulugu
Efsanesi ve Colii Baba Efsanesi bulunmaktadir.
Efsanelerin gecis donemlerine halk bilimsel bir
inceleme yapilmistir. Sonu¢ boéliimiinde,
efsanelerdeki mitolojik unsurlarin ve halk
inang¢larin yogunlugu degerlendirilmektedir.
Calismamizda  kaynak tarama  yoOntemi
kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sivas, Efsane, Mitoloji,
Halk inanclar, Kiilt.

ABSTRACT

Legends are important narrative genres of
anonymous folk literature. This genre takes its
source from religion, history, mythology and
extraordinary situations that are fed by real life.
Legends, which are believed to be true by the
narrator and the listener, are based on faith. In
this respect, legends are a genre that is believed
to be true despite the extraordinary features
they carry. Legends have been the guardians of
society's traditions and customs. These
narratives give direction to the society, they
suggest them to be good, what to do and what
not to do.

In our study, the mythological elements and folk
beliefs in Yildizeli Legends were examined
based on Kutlu Ozen's book titled Sivas Legends.
The general introduction of the legend genre
was made and its relationship with mythology
was emphasized. It is very difficult to explain
the legends, which are a product of folk belief
without mentioning Turkish mythology;
therefore, the legend texts were first evaluated
in terms of Turkish mythology. Among the
legends analyzed are the Milk Gutter Legend,
Wolf Pine Legend, Star Mountain Legend, Snake
Rock Legend, Sacrifice Rock Legend, Kevgur
Baba Legend, Kara Dede Legend, Gin Girmez
Korulugu Legend and Colii Baba Legend. A folk
scientific examination was made on the
transition periods of the legends. In the
conclusion section, the intensity of mythological
elements and folk beliefs in the legends is
evaluated. In ourstudy, source scanning method
was used.

Keywords: Sivas, Legend, Mythology, Folk
Beliefs, Cult.
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GIRIS

Efsane, 19. yiizyilin baslarindan itibaren Avrupa’da ilgi gormeye baslamis, derleme ve
inceleme gibi cesitli alanlarda calisma konusu olmustur. Bu ylizyilin sonlarinda yogun bir
sekilde yayimlanan eserler, 20. yiizyillin basinda daha degerli arastirmalara yerini
birakmistir. Bir yandan efsane lizerine arastirmalar yapilirken, diger yandan efsanelerin de
masallar gibi tip kataloglari olusturulmaya baslanmistir (Sakaoglu, 1980: 11). Efsanelerin
tip kataloglarinin olusturulmasi, bu tiirlerin daha sistematik bir sekilde siiflandirilmasini
ve anlamlarinin daha net bir sekilde anlasilmasini saglamistir. Bu tiir kataloglamalar, folklor
arastirmalarinin 6nemli bir asamasi olup hem arastirmacilara hem de topluma efsanelerin
daha iyi anlasilmasini saglamistir.

Turk kiltiiriinde tarih boyunca ates, hava, toprak ve su yasamin vazgecilmez pargalari
olmustur. Sivas Efsaneleri adli eserde, Yildizeli yoresinden derlenen efsanelerin
incelemesinde, efsanelerin mitolojik unsurlari olarak suyun kutsalligi, aga¢ motifi, siit goli,
151k motifi, hayvan motifi ve ocaklik ele alinmistir. Efsaneler yalnizca olaganiistii bir hikaye
olmakla kalmaz, ayni zamanda halkin tarihini, inancini, yasam tarzini, deger yargilarini ve
duygularini yansitan sozli triinlerdir. Hikdyeler olaganiistii 6zellikler tasisa da efsanenin
konusu olan kahraman, yer veya olaylarin gercekligi, anlaticinin inancini diri tutmaktadir.
Halkin inanarak anlattigi bu olaganiistii hikayeler, toplumun kiltiirel unsurlarini bir
sonraki kusaga aktarmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Efsaneler, anonim halk edebiyatinin
anlatmalik tiirlerindendir. Bu tiiriin 6rnekleri, kaynagin1 dinden, tarihten, mitolojiden ve
gercek hayattan beslenen olaganiistii durumlardan almaktadir. Anlaticisi ve dinleyicisi
tarafindan gercek olduguna inanilan efsanelerin temelinde inan¢ vardir. Bu bakimdan
efsaneler, tasidiklar1 olagantstii 6zelliklere ragmen, gercek olduguna inanilan bir tiirdir.
Tirkiye’'de ve Tiirk diinyasinda halk inanclar1 oldukea yaygin ve etkilidir. Bu inang¢larin bir
kismi geleneksel Tiirk inanglarindan, bir kismi ise Tiirklerin etkilendigi kiiltiirlerden
gelmektedir. Bir olgu olarak inang, bir¢ok sosyal ve beseri bilimin inceleme konusu
olmaktadir. Genis bir anlam ¢ergevesine sahip inan¢ kavrami, halk bilimi incelemelerinde
daha dar bir anlam ve icerik kazanir. Halkbilim arastirmacilar1 halk inanclarini incelerken,
hangi alanda calisiyor olurlarsa olsunlar, halk inanglari ile dogrudan veya dolayh olarak
karsilasirlar. Anlatiya dayanan tiirlerden, gosteri agirlikli tiirlere uzanan genis bir yelpazede
halk inanglarina deginmeksizin halkbilimi ile ilgili bir konu hakkinda konusmak oldukg¢a
zordur (Motz, 1998: 340; Cobanoglu, 2003: 11).

1. Efsanenin Mitoloji ile iliskisi

Halk kiiltiirtiniin s6zli Uriinlerinden olan efsaneler, diger sozlii tirtinler gibi icerisinde
bulundugu toplumun o6zelliklerini yansitan, anlatila anlatila glinlimiize ulasmis
hikayelerdir. Bat1 dillerinde Latince “legendus” kokiinden gelen, “legenda, legend, leggenda,
leyenda” kelimeleriyle aymi kokten gelen Almanca “legenda, sage”, italyanca “leggenda”,
Ispanyolca “leyenda”, Fransizca “légende” terimleri efsanenin karsiigi olarak
kullanilmaktadir (Sakaoglu, 1980: 4). Efsane, koken itibariyla “fesane” sozciigiine
dayanmaktadir. Kelimenin asli Farsca “fesane”dir. Tiirkcemizde dini 6zelliklere sahip
metinlere menkibe denilmektedir. Yunancadan dilimize ge¢mis olan mitos ve mit
kavramlar1 da efsane kavramiyla yakindan ilgilidir. Tiirkiye Tiirkcesindeki efsane
kelimesinin yani sira sdylence de kullanilmaktadir (Alptekin, 2014: 15).

Insanoglunun tarih sahnesinde gérdigii ilk devirlerden itibaren, ayni cografya, muhit
veya kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla inang, adet, anane ve merasimlerin
tesekkiiliinde rolii olan masallar vardir. Elcin (2004: 315), efsanelerin insanoglunun
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yaratildigi andan beri var oldugunu diistinmektedir. Ancak, masal olarak dogup toplumlarin
hayal giicii ve inanglariyla yogrulan hikdyeler zamanla din, kiiltiir ve ekonomi sartlarinin
hazirladigl ortamda tarihl gerceklerle birleserek efsaneye doniismiistiir. Boratav (2014:
111), “100 Soruda Tiirk Halk Edebiyat1” adl1 eserinde efsaneyi, inanis kavrami acisindan ele
alip, gercekligi yoniinden masaldan ayirarak hikaye ve destana yaklastirir. Ona goére
efsaneler; konusma diliyle ifade edilen, islup kaygisindan uzak kisa anlatimlardir.

Bascom’a gore mitler, eski zamanlarda yasandigina inanilan olaylarin gercege uygun
oldugu diistiniilen anlatilaridir ve inanca uygun olup inanilmasi i¢in égretilirler (2003: 79).
“Mit, tabiat veya kozmogonik cisimleri ve hadiseleri hayall bir sekilde nakleden
anlatmalardir” (Ergun, 1997: 46). Yavuz’a (1993: 10) gore ise efsaneler, mitlerin
modernlesmis sekilleridir. Anlatmaya dayali tiirler arasinda efsaneye en cok benzeyen tiir
mittir. Bu benzerlik; efsanenin en 6nemli 6zelligi olarak vurgulanan ‘inan¢’ kavramindan
kaynaklanmaktadir.

Mitler, tanrilar ve yar1 tanrilar hakkinda anlatilan olaganiistii hikayeler olarak
tanimlanabilirken, zamanla belirli kisi, yer ve olaylar hakkinda anlatilan olaganiistii
hikdyelere doniismistiir. Mitlerdeki dogalistii varliklar efsanelerle birleserek fiziksel
varliklarda yetenek ve giice doniismektedir. Efsane, daha ¢ok yerel ve tarihi olaylara
dayanan ve halkin gerceklikten izler tasiyan anlatilardir. Mitoloji ve efsanelerde mekan,
gerceklesen olay, kahramanlar ve zaman tlizerinde yasanilan olaya gerceklik pay1 vardir.
Mitolojik anlatimlar ve efsanelerin ortak bir 6zelligi vardir; olaylar anlatilirken a¢iklamalara
mantiksal acidan yaklasilmaz ve evrensel verilere dayanmaz. Anlatimin oldugu gibi ve
sonuclarin neticesi anlatimin akisina gore kabul edilir. Mitler ve efsaneler, mucizevi ve
siradisi olaylar1 barindirmalari bakimindan da benzerlik gosterir.

1.1. Siit Oluk Efsanesinin Gol Tabiat Unsuru

Tiirk mitolojisinde su, temizligin ve safligin semboliidiir. Bu agidan Tiirk halk
kiiltiiriinde su iyesi inanc1 yaygindir. Su, en eski insanlardan giinlimiize kadar yasam
alaninda kutsal sayilmistir. Altay inanislarinda gégiin ticlincii katinda bulunan Siit-Ak-Kol
(Siit gibi beyaz gol), insanlarin biitiin hayatinin ve ruhunun bagh oldugu goldiir. Bir ¢ocuk
dogacagi zaman Tanr1 Ulgen’in emri ile bu glden ruh alinir ve cocuga verilirdi (Ogel, 2014:
621). Goktirklerin ilk koken efsanesinde de suyu koruyucu bir unsur olarak gérmek
miimkiindiir. Kurttan tiireyis mitinde, eski Hunlarin soyundan gelen “Ashina” ailesinin
iiyeleri, Bati denizinin kuzeyinde otururken komsu bir tilkenin saldirisina ugrar ve kiiciik
bir cocuk disinda herkes oldiiriiliir. Bu ¢cocugun kollar1 ve bacaklar1 kesilip bir batakliga
birakilir. Buradaki bir disi kurt tarafindan besleyip biiyiitiiliir. Cocugun 6lmedigini duyan
komsu ilkenin hiikiimdar1 onu 6ldiirmeye karar verir. Bunun tlizerine kurt ve cocuk,
yasadiklari bir gol kiyisinin kuzeyindeki dagda bulunan bir magaraya kacarak kurtulurlar
(Gémeg, 2011: 35; Erkog, 2018: 54-56; Ogel, 2014: 24).

Diinya agacinin altinda bulunan deniz veya kaynagin 6zel bir siv1 ihtiva ediyor olmasi
fikri oldukc¢a yaygin bir inanctir. Orta Asya halklar1 ve Yakutlar bu denize “Stit G6li” adim
verirler. Yakut efsanelerine gore, Gok Tanr1’'nin aslinda siitbeyazi kayalardan olusan bir dag
tahtasinin gevresinde siite benzer goller vardir ve bu gollerin ytlizeyleri asla kaymak tutmaz.
Cenneti Iran mitolojisinde oldugu gibi gokyiiziiniin liciincii katinda tasavvur eden bazi Altay
Tatarlary, tigiincii katta bu gizemli “Siit G6lii"niin bulunduguna inanirlar (Harva, 2022: 66).
Yore halkinin anlattig1 efsaneye gore;

“Eskiden bir ¢oban bir kiz1 severmis. Kiz ugruna nagmeler okurmus. Kiz da
cobani severmis. Asklar1 saf ve temizmis. Biitiin tabiat bu aska saygi
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duyarmis. Coban, her giin kizla bulusmak i¢in dereye gelir ve kiza kaval ¢alip
nagmeler okurmus. Bu biiyilik sevgi karsisinda keciler de siitlerini dereye
akitir ve derenin suyunu siit gibi bembeyaz ederlermis. O giinden bugiine
cobanin ve sevdigi kizin saf asklar1 ugruna kegilerin bahar ayinda bu dereye
siitlerini doktiiklerine inanilir. Bu sebepten ydre halki bu dereye “Siit Oluk”
demistir. Ayrica, bu derenin suyunun sifali olduguna inanildigindan yore
halki bahar ayinda bu derede yikanmaktadir. Aslinda deredeki suyun
baharda siit renginde akma nedeni o bolgedeki topraga has olan bir 6zelliktir.
ilkbaharda yagmurun bol yagmasi, topragin erozyonuna sebep olmakta ve
yagmurla akan topraklar derenin suyunu bembeyaz etmektedir” (Ozen,
2001: 306).

Coban ve kiz arasindaki saf aski ve doganin bu aska verdigi yaniti anlatan bir halk
anlatisidir. Efsaneye gore, coban her giin kiza olan sevgisini kaval calarak ifade ederken,
keciler de stitlerini bu dereye akitarak derenin suyunun beyazlasmasina neden olurlar. Bu
olay, yore halki tarafindan Siit Oluk olarak adlandirilir ve derenin suyunun sifali olduguna
inanilir. Ancak, dogal bir aciklama olarak, derenin suyunun beyazlasmasi, bahar
yagmurlarinin erozyona yol acarak topragin sulardaki renk degisimini tetiklemesinden
kaynaklanmaktadir. Efsane, halkin dogay1 ve duygularini birlestirerek anlatma bigimini
yansitirken, ayni1 zamanda dogal olaylarla kiiltlirel anlamlarin nasil i¢ ice gectigini gosterir.
Incelenen Siit Oluk efsanesinin, diinya irmaklarinin akis1 olarak cennet kaynaginin siit
kivamindaki sivis1 hemen hemen biitiin Tiirk toplumlarinda yiiksek daglarinin tepesinde ve
kayalarin arasindan Siit Golii seklinde tasvir edilir.

1.2. Kurt Cami Efsanesi ve Agac ile Kurt Tabiat Unsuru

Samanistlere gore bes kutsal unsur vardir; bunlar ates, demir, toprak, su ve agactir.
Bu bes unsur, cihetleri temsil eder (Uraz, 1994: 165). Tirk mitolojisinde 6nemli bir yere
sahip olan agag kiiltii, bircok milletin mitolojisinde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Turk
halklarinin mitolojisinde “Hayat agac1” ve “kozmik aga¢” inanisi, Miisliimanlikla birlikte
canliligini devam ettirerek bir agac kiiltiiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Boratav,
2012: 30). Tiirk mitolojisinde agacin sembol olarak kozmogoni (evren yaratilis miti) ile olan
baglantisinin yani sira antropogoni (insan yaratilis miti) ile yakindan iligkisi bulunmaktadir.
Yaratilan ilk insan, agacin altinda koépek tarafindan korunmaktadir (Bayat: 60). Turk
folklorunda “al basmamas1” icin lohusa kadinlarin yastiginin altina kurt derisi
konulmaktadir. Kurdun nazardan koruduguna inanilan bir baska unsur da kurdun asigi
delinir ve ¢cocuklarin besigine asilirsa, o ¢ocuklara nazar degmeyecegine inanilir. Kurt, Ttrk
mitolojisinde tek ve benzersiz olmasi, 6liimsiizligii sembolize etmesi ve siginacak yer
olmas1 bakimindan kutsal bir o6zellige sahiptir (Beydili, 2003: 25-26). Kurt, Tirk
mitolojisinde en ¢ok yer alan hayvanlardan biridir. Onun bu denli 6neme sahip olmasinin
temel sebebi, Tirklerin kendi hayat tarziyla kurdun hayat tarzi arasinda benzerlik
kurmasidir. Cevik, hareketli ve giiclii bir hayvan olan kurt, tehlikelere karsi siirekli tetikte
bulunulmasi gereken gbécebe yasam tarzi igerisinde Tiirklerin dikkatini ¢ekmistir. Bu
durumun bir sonucu olarak kendilerini bir kurt ile 6zdes olarak goéren Ttirkler, varliklarini
bu hayvana dayandirma ihtiyact duymuslardir. Kurttan tiireme mitleri, s6z konusu
algilayisin bir yansimasidir.

Kurttan tiireme efsaneleri arasinda en bilinenlerden biri Goktiirklere aittir. Lin
memleketi tarafindan maglup edilen Ashina siilalesinden geriye, kollar1 ve bacaklarn
kesilerek batakliga atilan on yasinda bir ¢ocuk kalir. Bu ¢ocugun etrafinda disi bir kurt
belirir ve onunla kari-koca hayati yasamaya baslar. Durumdan haberi olan Lin hiikiimdari,
cocugu oldirmek icin askerlerini gonderdiginde kurt, Turfan dagindaki bir magaraya
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siginir. Orada dogurdugu on ¢ocuktan Goktiirkler tiireyecektir (Sakaoglu-Duymaz, 2016:
206).

Kurt¢ami efsanesine bakildiginda:

“Koyliler, kala-kipgak arasinda cem cemaat yaptiklari bir giinde tepeye ¢ikarlar.
O tarihte gelinler, biiyiiklerin yaninda ¢ocuklarini tam kucaklarina almazlarmis;
bir yere birakirlarmis. Cocuga da goz kulak olurlarmis. Mevsim kis oldugunda
bir giin bir gelin tére geregi cocugunu kucagina alamaz ve cam agacinin dibine
birakmis. Cem bitince koyliilerle birlikte tepeden ayrilmis. Cocuk da ¢am
agacinin dibinde kalmis. Herkes evine doniince, kocasi geline sormus:

“Cocugu nerede biraktin?”

“Cam agacinin dibinde.”

Karikoca cem yapilan yere gitmisler ki disi bir kurt cocugu emziriyor. Bu
hadiseden sonra o ¢amin adi “Kurtgami” olarak kalmis. Ulu bir ¢am agaci...
Kutsalligindan dolay1 adak adanir, para birakilir.”

Incelenen Kurtcami efsanesinde, disi bir kurdun cocugu emzirmesinin anneligi
sembolize ettigi tespit edilmistir (Ozen: 2000). Kurtcam Efsanesi, doga ile insan arasindaki
derin baglar1 ve kiltiirel normlar1 yansitan bir anlatidir. Efsanede disi kurt, annelik ve
koruma gibi evrensel temalar1 sembolize ederken, cocugun kurt tarafindan emzirilmesi,
doganin sefkatli ve koruyucu yoniinii vurgular. Cam agacinin Kurtcami olarak
adlandirilmasi ve ¢evresindeki manevi ritlieller, doganin kutsal kabul edilmesinin bir
yansimasidir. Ayrica, bu efsane, toplumsal toreler ile doganin kutsallig1 arasindaki iliskiyi
de ortaya koyar. Bu baglamda, efsane, Tiirk halk kiltiiriinde doga-insan etkilesiminin ve
annelik degerinin 6nemli bir semboliidiir.

1.3. Yildizdagy Efsanesi ve Dag Tabiat Unsuru

Daglarin efsanelerdeki yeri biiytiktiir. Ocak’a gore, “Daglar ve tepeler, tarihin bilinen
en eski devirlerinden beri, yilikseklikleri, gokyiiziine yakinliklar1 dolayisiyla insanlarin
goziinde ululuk, ytcelik ve ilahilik sembolii kabul edilmistir. Bu nedenle insaniistii
varliklarin, ilahlarin mekani olarak disiiniilmiistiir. Yunanhlarin Olimpos’u, Eski Tiirklerin
Otiiken’i, Islam iilkeleri mitolojilerinin vazgecilmezi Kafdagi, akla gelen ilk érneklerdir”
(2002: 70-71).

Biiytikliik ifade eden daglar; tanri1 olarak taninmis, koruyucu goérevini yapmis,
tanrilara, tanrigalara, dag perilerine makam olmus, ilk ana ve baba sayilmis, bir¢ok insan da
daglarda barinmistir. Birtakim kurbanlar dag baslarinda kesildigi gibi biiylik savaslar da
¢ogu zaman daglarda yapilmistir. Tiirkler daglara kutsal bir 6nem vermislerdir. Altaylilara
gore, diinyanin yaradilisindan sonra ilk insan, agzindaki topragi tiikiiriince daglar meydana
gelmistir (Uraz, 1994: 172). Orhun Abideleri'nde, Tiirklerin ilk yetistirildigi yer olarak
gosterilen Otiiken Dag1 icin “Miibarek Otiiken Dag1” denilmektedir (Uraz, 1994: 174). Daglar
ve tepeler, eski devirlerden beri yiikseklikleriyle insanlarin goéziinde ilahi bir o6zellik
kazanmistir (Ocak, 2002: 114).

Bu sebeple insanoglu, daglarin ve tepelerin kutsiyeti ve olaganiistiiliigiiyle ilgili
efsaneler iretmistir. Bu olaganiistii efsanelerde, dag ve tepelerin iliskilendirildigi kutsal
insanlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Tiirklerde her yerde, az veya ¢ok yliksek daglarda,
dagin simgelesmesi sonucu ¢ogu zaman hayali bir azizin mezarinin varligina inanilir (Roux,
1994: 127). Anadolu’da da benzer bir inanis hakimdir. Bircok dagin zirvesinde oraya
defnedildigine inanilan kutsal kisinin (veli vb.) mezarinin olduguna inanilmaktadir. Bu
mezarlar, isimlerini yasadigl rivayet edilen ya da gercekte yasamis tarihi bazi

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 123-134 |127



Tiiliin SIMSEK

sahsiyetlerden almistir. Anadolu’daki Hasan ve Ali Daglar1 bu konuda o6rnek olarak
gosterilebilir (Boratav, 2012: 53).

Tilrkler daglara, “mukaddes ata, biiylik hakan” gibi anlamlara gelen “Han Tanr,
Buztag, Bayin Ula” gibi adlar vermislerdir. Tiirk topluluklarinda her boyun ve her oymagin
kutsal bildikleri daglar vardi. Bu durumun sebebi, Tiirklerdeki dag kiiltiiniin, ‘Gok Tanr1 ve
Atalar Kiltii’ ile baglantili olmasidir (Gérkem, 1990: 55).

Efsaneye gore; “Nuh zamaninda Tufan sirasinda gemi Yildiz Dagi'na gelmis. Geminin
alt1 siirtinmiis, neredeyse batacak. Nuh Peygamber, Yildiz Dagi’'na ikaz etmis: “Hey miibarek
yildizlara, degeceksin, biraz enginles, yikil” demis. Yildiz Dag1 da Nuh Peygamber’in ikazina
uyarak enginlesmis; yiiksekligi azalmistir” (Ozen, 2001: 311).

Yildiz Dag1 Efsanesi, Tiirk halk inan¢larinda daglarin ruhsal bir gii¢ tasidigina dair
onemli bir 6rnektir. Efsaneye gore, Yildiz Dagi'nin Nuh Tufani sirasinda daga yapilan ikaz
sonucunda enginleserek yiiksekligini azaltmasi, daglarin ruhsal giiclere sahip oldugunu ve
insanlara koruma ve yol gosterme sagladigini sembolize eder. Tlrkler daglarin ruhlarinin
iyilik ve koruma sundugunu inanirken, ayni zamanda kot ruhlardan korunmayi
sagladigina da inanirlar. Bu, Tiirk mitolojisinde doganin kutsallig1 ve ruhsal etkileri lizerine
gelistirilmis inanglar1 yansitmaktadir.

1.4. Yilanlikaya Koyii Efsanesi ve Hayvan Tabiat Unsuru

En cok hayvancilikla gecinen toplumlarda goriilen hayvan kiiltii, hayvan ile insan
arasinda dinsel ve biiyiisel bir iliski etrafinda toplanmakla beraber, toplumlar hayvan
acisindan dnem kazanmis ve bu atfedilen dnem giderek kutsal bir 6zellik kazanmistir. Ttrk
mitolojik efsanelerinde hayvan kiiltiinde, kanatsiz hayvan kategorisine giren yilanla
birlikte; kurt, at, boga, sig1r, koyun, kegci, ay1, geyik, deve, kopek, tilki, domuz, arslan, kaplan
gibi Tirklerce kutsal sayilan hayvanlar bulunmaktadir. Tirk halk anlatilarinda yilan,
diismanligin ve kinin sembolii olarak goriiliir.

Mitolojik goriislerde, erlik ile baglantis1 oldugu diisiiniilen yilan, seytani tabiatl bir
varlik olarak sembolize edilmistir. Bazi halk efsanelerinde tilsimli yilanlardan
bahsedilmektedir. Inamisa gére, bu yilanlar Kkisilere her seyi bilme kudreti
bahsedebilmektedir. Yilanin etini yiyen insanin sihir giiciine kavusacagi ve doganin dilini
anlamaya baslayacagina inanilmaktadir (Beydili, 2003: 616). Yilan, Tiirk samanizminde
yeralti ruhu Erlik ile baglantilidir. Erlik genellikle kara yilan olarak tasvir edilir. Clinki Tiirk
mitolojisinde ak ve gok renk Gok Tanrr’yy, kara renk ise yer ve yeralti tanrisi Erlik’i temsil
eder.

Tiirk mitolojisinde énemli bir yeri olan y1lanin konumu, islamiyet'ten sonra da benzer
sekilde varligini stirdiirmiistir (Coruhlu, 2002: 157-159). Yilanlar, eski Tiirk mitolojisinde
onemli yer tutmustur. Volga Tiirklerinde ve Hitit efsanelerinde korkung yilanlar
gecmektedir. Yilanlikaya efsanesine bakildiginda, koy adini biraz ilerisindeki kayaliklardan
almistir. Bu kayanin 6zelligi, yilin belirli bir ayinda altindan ¢ikan yilanlardir. Yilanlarin
koydeki evlere kadar indigi ve nisan ayinda ¢iktig1 anlatilmaktadir. Efsane su sekildedir:

“Bir giin bir ¢oban davarlarini ve mallarini yaylaya ¢ikarmis. Coban bir ara
uykuya dalmis. Riiyasinda ardi¢ aga¢larinin altinda yatan evliya cobanin goziine
goriinmiis. Bu zat, ¢cobana yukaridaki magarada yilanlarin oldugunu sdylemis ve
¢coban bu zatin yilanlara siit i¢irdigini gdrmiis. Coban uyandiginda riiyasin
uygulamak i¢cin magaranin dniine geldiginde, riiyasinin gercek oldugunu goriir.
Bunun iizerine asagida bulunan mallarin yanina gider ve bir tas siit sagar. Daha
sonra bu siitii yilanlarin 6niine birakir. Bu olaydan sonra yilanlara her giin siit
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gotiirmeye baslamistir. Bir giin dagin hemen asagisinda yol yapimi i¢in dinamit
patlatilir. O giinden sonra orada bulunan yilanlarin hepsi kaybolur. Bu olay 1990
yilinda olmustur” (Ozen, 2001: 310).

1.5. Kurban Kayasi Efsanesi ve Dev-Magara Unsuru (Toprak)

Tiirk mitolojisinde oldugu gibi hemen biitiin milletlerin mitolojilerinde goriilen
devler, sekil ve viicut bakimindan ¢ok defa insan uzuvlarindan alinarak biyiitilmiis,
sekillendirilmis, korkung¢ yaratiklardir. Uraz, “Tiirk Mitolojisi” adli eserinde devlerin
ozelliklerini su sekilde siralamistir: Viicutlar1 ¢ok biiytiktiir, olaganiistii kuvvet tasirlar,
tanrilarla savasirlar, kahramanlara musallat olurlar ve sonunda o6ldiiriiliirler. Devlerin
birden yiize kadar gozleri, ikiden fazla elleri, ayaklar1 ve baslar1 vardir (1994: 159). Dev,
Hint-Avrupa halklarinin inang sisteminde ve Tiirk halklarinin sézlii kiiltiiriinde énemli bir
yeri olan, ¢cok sayida basi ve kocaman viicutlu olarak betimlenen mitolojik karakterlerden
biridir (Beydili, 2003: 168).

Devler, bilek giiciiyle yenilemeyeceginden kahramanlar onu o6ldiirmek icin c¢esitli
hilelere bagvurur. Kahraman, devin bir zaafini arar ya da devin aptalligindan yararlanarak
onu oldiiriir (Yiicel, 1998: 41). Devler genellikle su lic mekanda yasamaktadirlar:

a. Sularda: Bu sular genellikle kaynak sulari, nehir, gol veya denizlerdir.

b. Ormanlarda: Devler, insan ayag1 degmemis, insanlardan uzak yerlerde saraylarini
kurup avlanarak gecinirler. Ejderha, devin ilk goriintiisidiir. Devler de ejderhalar gibi
kizlar1 kagirirlar. Ejderlerin kiz kagirmasi, 6lmis ruhlarin can kacgirmasi ile baglantilidir.
Baska bir yonden de ejder ve devlerin kiz kagirmasi su kiltiiyle ilgilidir. Zira sularin sahibi
once yilan, ejder, sonra da dev seklinde diisiiniilmiistiir (Oger, 2008: 160).

c. Daglardaki Magaralarda: Devlerin yasadigi bu magaralar ¢ok biiytliktiir ve bu
yerler onlarin sarayina giden yolun agzi sayilir. Kimi hikayelerde ise bu ti¢ 6zellik birlikte
olup devlerin, su kenarindaki ormanin icinde magarada yasadigi rivayet edilir (Taner, 1993:
231).

Magara, Tiirk mitolojisinde kutsal mekanlardir. Baz1 devler bu mekanlarda kendi
halinde yasarlar ve bu sebeple her zaman olumsuz 6zelliklere sahip varliklar olarak tasvir
edilmezler. Onlar da insanlar gibi yasar, evlenir, cocuklari olur ve yemek pisirirler. Bu devler
genellikle cok zengindir. Yasadiklar yerlerde degerli esyalar, cesitli meyve ve yiyecekler
bulunur (Giinay, 1983: 32). Magaralarin efsanelerde yeri énemlidir. Ozellikle ibadet
konumunda olan magaralar, kurban kesilen ve dua edilen yerler olmustur.

2.Sivas Yildizeli Efsanelerinde Halk inan¢lar1 ve Manevi Pratikler

Bu béliimde, Sivas Yildizeli bolgesindeki halk inanglarini yansitan “Kevgur Baba
Efsanesi, Karadede Efsanesi, Cin Girmez Korulugu Efsanesi ve Colii Baba Efsanesi ” dort
onemli efsane ele alinmaktadir. Bu efsaneler, yerel halkin manevi inan¢larini, geleneklerini
ve evliya kiiltiini yansitmaktadir. Kevgur Baba Efsanesi, evliya mezarlarinin sifa kaynagi
olarak goriilmesi ve bu tlirbelere yapilan ziyaretler lizerinedir. Karadede Efsanesi ise atalar
kiiltl ve kurban rittellerinin halk arasindaki yerini vurgular. Ele aldigimiz dort efsanede de
halkin manevi degerleri ve inanclari etrafinda sekillenen toplumsal pratikleri igermektedir.
Bu efsaneler halkin yasaminda doga, o6liiler ve kutsal kabul edilen figiirlerle olan ilgisini
derinlestirir, toplumsal baglar giiclendirir ve manevi sifa ile koruma anlayisini simgeler.
Efsanelerin halk inanclariyla baglantili olarak, yerel kiiltiirtin bir yansimasi oldugu
soylenebilir.
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2.1. Kevgur Baba Efsanesi

Tiurkiye'de evliya mezarlari, bircok amaca hizmet etmektedir. Bunlarin basinda
hastaliklardan kurtulmak icin yapilan kutsal ziyaretler gelir (Ogel, 1993: 69-70). Bu
ziyaretlerin nedeni, tiirbe ve yatir sahibi velilerin manevi gli¢clerinin sifa kaynag: olarak
algilanmasidir. Halk, evliyalarin yattig1 mezar, yatir, tiirbe, tekke ve zaviye gibi yerlere
giderek dua eder ve yardim diler. Yardim istegi issizlikten sifaya kadar genis bir yelpazeyi
kapsar. Dua edenler, inangsizlik durumunda isteklerinin gerceklesmeyecegine inanirlar
(Kaya, 2001: 200).

Halk inancindaki Kkabirlerin etrafinda donme ritiieli, islam inancindaki Kabe’nin
etrafin1 tavaf ritiieliyle benzerlik géstermektedir. Ancak, Tiirk-Islam diinyasinin bircok
kesiminde Kabe disindaki yerlerde yapilan tavafa sirk ve hurafe goziiyle bakilmaktadir
(Kalafat, 2001: 77-78). Buradaki efsaneler, din, halk inanislari, evliyalara ait menkibeler,
ermis kisilere ait tiirbelerde yasanan olaylar, 6nemli kisilerin kerametleri ve peygamberle
ilgili olagantistii durumlar gibi konulardan kaynaklanmaktadir. Bu efsanelerde inandiricilik
onemli bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Efsanelerdeki kahramanlar genellikle olaganiistii giiclere sahip kisilerdir. Bu
kahramanlar, giicleri sayesinde cesitli olaganiistii olaylarin yasanmasina sebep olurlar.
Turk efsanelerinde riiyalarin 6nemli bir islevi bulunmaktadir; din biiyiikleri hakkinda
anlatilan menkibelerde riiyalar, velilerin insanlarla iletisime gecmesine ve onlar1 cesitli
yonlerden uyarmasina olanak tanir (Celepi, 2012: 644). Riyalar bazen insanlar icin uyarici
bir mesaj niteligi tasir ve Tiirk mitolojisinde biiyiik bir 6nem arz eder. Kevgur Baba Efsanesi
hem bir evliya mezar1 hem de efsanelesmis bir figlirdiir. Carkaz Koéyi’'nde yer alan bu
ziyaret, Tokath bir kdylinilin riiyasiyla kesfedilmistir. Kazilar sonucunda, Kevgur Baba
olarak bilinen evliyanin tabut bi¢cimindeki muhafazasi bulunmustur. Bu muhafaza
acildiginda, taze kanin aktigi ve cesedin hala taze bir insan o6liisii seklinde oldugu
gorilmistir. Giinlimiizde ise Uzeri ortiili kiiciik bir odada yatmaktadir. Sandukasinin
uizerinde bir kili¢ yer almaktadir. Tiirbeyi ziyarete gidenler arasinda ¢ocuk sahibi olmak
isteyenler de bulunmaktadir. Bir baska rivayete gore, Kevgur Baba’ya giden bir kadin,
posetinde bir pekmez tasiyarak adak yapmistir. Ancak, bu adak gerceklesmemistir (Ozen,
2001: 298).

Kevgur Baba’'nin ziyaret edilmesi ve orada ibadet yapilmasi, halkin o yerde yatan zatin
sefaatine inandigini gosterir. Bu nedenle tiirbe, kdyliler i¢in 6nemli bir ugrak yeri haline
gelmistir. Tiirk efsanelerindeki kahraman figlirlerinin olaganiistii giiclerle donatilmig
olmalarinin, halk inang¢lar1 ve mitolojik temalarla nasil ortiistiigiinti gosterir. Kevgur Baba
Efsanesi hem bir evliya mezari hem de efsanelesmis bir figiir olarak, halkin manevi
inanglarini ve sefaat arayisini yansitir. Riiyalarin 6zellikle halk arasinda dini biiyiiklerle
iletisim kurma ve uyarilar alma islevi, bu efsanede belirgin bir sekilde yer alir. Kevgur
Baba’nin ziyaret edilmesi, yerel halkin kutsal kabul ettigi figlirlere olan derin inancini ve bu
tiirbe etrafinda sekillenen ibadet ve adak geleneklerini gosterir.

2.2. Karadede Efsanesi

Eski Tiirklerde tabiat kuvvetlerine inanilird;; bu inanglar giines, ay, yildizlar,
gezegenler, yer-su, dag, agag, ates, su ve toprak gibi kiiltler etrafinda sekillenmistir. Bu
kiiltlere bagl cesitli pratikler icra edilmistir. Ozellikle atalar kiiltii, kurban ritiieliyle birlikte
uygulanmistir (Giinay-Giingor, 2015: 50-66). Atalar kultiinu digerlerinden ayiran en 6nemli
unsur, islami geleneklerle birlikte kabul edilen yaygin bir inan¢ olmasidir. Tiirkiye'de ve
Tiirk diinyasinda halk inanislar1 oldukea yaygindir. Bu inanclarin bir kismi geleneksel Tiirk
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inanclarindan, bir kismi ise Tiirklerin etkilendigi kiiltiirlerden kaynaklanmaktadir (Eroglu,
2006: 88).

Dogum ve evlenme, insan miidahalesinin olamayacag1 iki 6nemli olaydir. Evlilik,
insanin soyunun tiiremesi i¢in kendi istegiyle basvurdugu bir stirectir. Toplumdaki genel
kanaate gore, evlilik kaderci bir bakis acisiyla ele alinir ve evlilik, dogum ve 6lim gibi
kaderin degismez bir parcasi olarak goriilmektedir. Cocuk sahibi olmak amaciyla yatirlara,
tliirbelere ve ziyaretlere gitmek, kiiltiiriimiizde koklii bir uygulamadir. Allah’in sevgili kullari
olduklarina inanilan veliler ve erenler, halk tarafindan biiytik bir saygi ile anilmakta ve
mezarlarina dua edilmekte, adaklar adanmaktadir. Veli kiiltd, eski Tiirk inanglarindan olan
atalar kiltliine dayanmaktadir. Atalarin, 6ldiikten sonra da bazi olaganiistii gligclere sahip
olduguna ve geride kalanlara yardim edebilecegine inanilir. islamiyet 6ncesi dénemde
Tirkler, atalarin ruhlarina kurban kesmis, esyalarini ve mezarlarini kutsal saymistir.

Efsaneye gore, Karadede'’yi ziyaret edenler kurban kesmekte ve gecmekte olanlarin
faydalanmasi i¢in kurban etini oraya birakmaktadir. Kurban kesimi sirasinda, oradan
gecenlere kurban verme zorunlulugu bulunmaktadir. Genellikle basi agriyanlar ve cocuk
sahibi olamayanlar bu tiirbeyi ziyaret etmektedir (Ozen, 2001: 297).

2.3. Cin Girmez Korulugu Efsanesi

Tilrk mitolojisinde yer alan seytan, cin gibi varliklar, eski Tiirk dinsel inanislari ile
Budizm ve Maniheizm gibi dinlerin etkisiyle sekillenmistir. Bu ruhlara Altaylarda “kara
neme”, Yakutlarda “abas1”, Uygurlarda “yekler” denilmektedir. Tiirk-islam kiiltiiriinde ise
bu varliklar, eski Tiirk, Hint ve Iran mitolojisi ile inanglarinin bir karisimini olusturur
(Coruhlu, 2002: 54-55). Bu inang¢ sistemine gore cinlerin, insanlarin toplumsal diizenine
benzer bir sistemde yasadigina inanilmaktadir. Cinlerin insanlarla siki iliskilere
girebilecegi, hatta evlilik bag1 kurduklari veya uzun siire birlikte yasadiklariyla ilgili bircok
efsane anlatilmaktadir (Boratav, 2012: 50).

Tirk mitolojisinde cinler, var olduklarina inanilan fakat goézle goriilmeyen
varliklardir. Bu sebeple kiliktan kiliga girerek insanlara goriiniirler. Genellikle kirsal
yerlerde garip sekilli insanciklar suretinde davul-zurna sesleriyle diigliin yaparak
kendilerini gosterirler (Cobanoglu, 2012: 102). Bulunduklari mekanlar arasinda magaralar,
terkedilmis evler, koskler, kale ve saray harabeleri, hamamlar, samanliklar, ahirlar, evlerin
esikleri ve oturulmayan bélgeler sayilabilir (Boratav, 2014: 89). incelenen efsaneye gore
cinlerin sulak alanlarda ve aga¢ kavuklarinin icinde bulunabilecegine inanilmaktadir.
Cinlerin girmeyecegine inanilan Cin Girmez Korulugu ise su sekilde efsanelesmistir: Yillar
once bu alan ¢ok sik agaglarla kapliymis. Korulukta bir evliya mezar1 bulunmaktaymais.
Sarmasiklar ve dallar, sik agaclar dylesine i¢ ice girmis ki koyliiler buranin miibarek bir yer
olduguna ve oraya cin, seytan gibi kotii yaratiklarin girmeyecegine inanirlarmis (Ozen,
2001: 289).

2.4. Colii Baba Efsanesi

Oliim, somut olarak insan yasaminin sona ermesi anlamina gelmektedir; ancak
toplumlarin inanis ve térelerinde, dogum ve diigiin gibi bir “gecis” degeri tasir. Oliimden
sonra da o6liiniin, yasayanlarla iligkileri ve alisverisleri devam etmektedir (Boratav, 2015:
221). Anadolu halkinin tasarimlarina gore ruh, kisiyi gerek sagliginda gerekse 6liimiinden
sonra yasatan bir cevherdir. Ruh kavraminin, ¢ogu zaman can kavramiyla ayni sey olarak
tasarimlanmasi, kisinin yagama giiciintin bu ugucu cevhere bagh oldugunu gostermektedir.
Insanin sagliginda bedenindeki organlarinin birinde yerlesen ve insana hayat giicii saglayan
ruh, 6liimden sonra da sahibinin bir ¢esit sembolii olarak yasamasini stirdiirmektedir. Halk,
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genellikle tek bir ruhun varligina inanmakta ve bu konuda bir dualizmi kabul etmemektedir.
Ancak ruhun, insanin 6liimiiyle bedenden cikip gitmesi, yani “uguculugu”, asagidaki
benzetimlerin olusmasinda énemli bir etken olarak goriilmektedir (Ornek, 1971: 61).
Efsane incelendiginde;

“Colii Baba, her giin atiyla koye hakim bir tepeye cikar, orada oturur ve
diisiinirmiis. Yine bir giin tepeye c¢ikar, etrafi temizler. Yumruk
biiytikligiindeki taslarla mezar yerini belirler. Sonra kdye gelir ve muhtara,
‘Yarin ben 6lecegim, beni bu tepeye gomiiniiz’ der. Colii Baba o gece Hakk'in
rahmetine kavusur. Colii Baba'y1 vasiyeti iizerine tepeye gomerler. inanisa
gore Colii Baba, dliimiinden sonra da tepeyi siipiirmeyi siirdiirmtistiir. Atinin
ayak izleri yine her sabah mezarinin baginda goriilmektedir.” (Ozen, 2001:
290)

SONUC

Sivas Yildizeli Efsaneleri hem mitolojik unsurlar hem halk inanclar1 bakimindan
oldukca zengin ve anlam ytiklii bir kiltiirel mirasi temsil etmektedir. Yapilan inceleme, bu
efsanelerin yalnizca olaganiisti hikdyeler olmadigini ayn1 zamanda halkin tarihi ve kiiltiirel
kimligini, degerlerini ve inang¢larin1 derinlemesine yansitan anlatilar oldugunu ortaya
koymaktadir. Efsaneler, toplumsal normlar1 pekistiren ve halkin diinya goriisiini
sekillendiren 6nemli araglardir. Her biri yasanilan cografyanin, toplumsal yapinin ve
tarihsel gecmisin bir yansimasi olarak, halkin bu 6geleri nasil i¢sellestirdigi ve onlarla nasil
bir bag kurdugunu gésterir. Ozellikle mitolojik unsurlar, halkin dogaya bakis acisin
belirleyen 6nemli unsurlar olarak 6ne ¢cikmaktadir. Daglar, agaclar, sular gibi dogal 6gelere
yiklenen olaganiistii anlamlar, toplumsal degerlerle i¢ ice gecmis bir gsekilde
anlatilmaktadir. Bu efsaneler, doga ile insan arasinda kurulan mistik ve saygi dolu iliskiyi
simgeler. Doganin gii¢lerine inanmak, halkin kendisini ¢evresindeki diinya ile uyum icinde
gormek istemesinin bir yansimasidir. Ayn1 zamanda bu efsaneler, tabiatin kutsal kabul
edilen varliklarini koruma ve onlara saygi gosterme gibi degerleri de aktarmaktadir.
Efsanelerdeki toplumsal mesajlar ise, halkin moral degerlerini ve yasam bicimini
sekillendiren 6geler tasir. Efsane karakterleri, genellikle ahlaki dersler verir, toplumun
dogru ve yanlis anlayisimi pekistirir. Efsaneler, ayni zamanda halkin ortak bellegini
olusturur; bu bellekteki kahramanliklar, iyi davranislar ve toplumsal baglari giiclendiren
ogretiler nesilden nesile aktarilir. Bu yontiyle, efsaneler sadece anlatilmakla kalmaz, halkin
degerleri ve kiiltiirleri tizerinde siirekli bir etki birakir. Calisma sonucunda elde edilen
bulgular, Tabiat ile ilgili efsaneler kendi arasinda; agag, dag, dere, gol, magara, pinar ve
tepelerle ilgili anlatilan efsaneler olmak iizere dokuz efsane incelenmistir. Ozellikle agac,
dag ve su kiiltl cevresinde tesekkiil etmis olan bu efsanelerin ¢ogunlugu, olaganiistt 6zellik
gosterdigine inanilan tabiat varliklariyla ilgilidir. Yildizeli efsanelerinin ¢ogunun dogal
cevreyle dogrudan iligkili oldugunu ve g¢evredeki 6gelere yiiklenen mitolojik ve kutsal
anlamlarin halkin yasaminda merkezi bir yer tuttugunu ortaya koymustur. Agaclar, daglar,
su kaynaklari, yalnizca fiziksel bir varlik olmaktan ¢ikarak halkin inan¢ sisteminin énemli
bir pargasina doniismiistiir.

Sonug olarak Sivas Yildizeli Efsaneleri, sadece bir halkin mitolojik ve dini anlatilarim
icermekle kalmaz, ayni zamanda o halkin diinya goriistinii, degerlerini, ahlaki anlayisini ve
kiiltlirel kodlarini ortaya koyar. Efsaneler, ge¢mis ile bugiiniin, toplum ile doganin birlestigi
noktalarda sekillenen kiiltlirel bir kopru islevi goriir. Bu anlamda, halk edebiyatinin bir
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parcasi olan efsanelerin korunmasi ve yasatilmasi, sadece gecmisin bir mirasini degil, ayni
zamanda bu mirasa dayanan toplumsal degerlerin korunmasini da saglayacaktir.
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GUMUSGUN-ISPARTA ALEVI-BEKTASILERININ ON iKi ERKAN
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The Nature of the Twelve Erkan Rituals of Gumusgun-Isparta Alevi-Bektashis
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0z

Anadolu’nun kiiltlirel mozaiginde 6nemli bir yer
tutan Alevi-Bektasi gelenegi, tarihsel ve kiiltiirel
dinamikler 1s181nda derinlemesine incelemeyi hak
eden zengin bir mirastir. Ortaya c¢ikan Alevi-
Bektasi gelenegi olarak insa edilen yapinin
olusmasinda etkili olan tarihi kirilma noktalar1 ve
Alevi-Bektasi inancinin Anadolu’da koklesip
sekillenmesinde Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli,
Baba ilyas ve Baba Ishak gibi énder sahsiyetlerin
toplumsal hafizadaki yerleri vurgulanmistir.

Isparta’nin Gonen ilcesine bagh Giimiisgiin
(Baladiz) koyt Alevi erkanlarindaki rittellerin
tarihsel baglami ve islevleri incelenmis, bu
ritiellerin  inan¢ sistemindeki yeri tespit
edilmistir. Alevilikteki temel ritiieller, toplulugun
manevi degerlerini yasatma, birligi pekistirme ve
ahlaki egitimi saglama islevleriyle 06ne
cikmaktadir. Bu baglamda Alevi-Bektasilerin
derinden baglh oldugu ve cem torenlerinin
anlamini ihya eden ikrar, musahiplik, Hakk’a
ibadet, Allah, Muhammed, Ali sevgisi, rizalik, sabur,
edep gibi degerlerin iizerinden olusturulan temel
ritiiellerin tarihsel kokenleri ve Alevi toplumu
uzerindeki etkileri detaylandirilmistir. Erenlerin
On ki Erkami olarak adlandirilan siral bir sekilde
ilerleyen ritlielin ¢6ziimlenmesi baglam merkezli
metottan yararlanilarak okuyucuya
sunulmaktadir. Gézlemci bakis acisiyla ele alinan
calisma bu erkanlara sahiplik eden kaynak
kisilerin aktardigr verilerle go6zlemlenmistir.
Yapilan c¢alismanin 6zel bir bdlge iizerinden
ilerlemesi Glimiisglin cografyasindaki Alevi-
Bektasi kiiltliriiniin olusmasi ve devam ettirdigi
ritiiellerin  gelenek haline donilismesi daha

sonrasinda yapilacak ¢alismalara kaynaklik
etmesi acisindan ayni zamanda Kkarsilastirmali
orneklere kaynaklik edebilme ozelligi
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi, Ritiiel, Kiiltiir,
Inang, Bellek.

ABSTRACT

The Alevi-Bektashi tradition, which holds an
important place in the cultural mosaic of Anatolia,
is a rich heritage that deserves to be analyzed in
depth in the context of historical and cultural
dynamics. The historical breaking points that have
been effective in the formation of the structure
built as the Alevi-Bektashi tradition and the place
of leading figures such as Ahmet Yesevi, Haci
Bektas Veli, Baba Ilyas and Baba Ishak in the social
memory in the shaping of the Alevi Bektasi belief
in Anatolia are emphasized.

The historical context and functions of the rituals
in the Alevi rituals of the village of Glimiisgiin
(Baladiz) in Gonen district of Isparta have been
analyzed and the place of these rituals in the belief
system has been determined. The main rituals in
Alevism stand out with their functions of keeping
the spiritual values of the community alive,
reinforcing unity and providing moral education.
In this context, the rituals of ikrar, musahiplik,
worship of God, Allah, Muhammad, and the
worship of Hakk, which revive the meaning of the
cem ceremonies, to which Alevi-Bektashis are
deeply attached. The study, which was handled
objectively from the observer's point of view, was
observed with the data provided by the resource
persons who own these figures. The progress of
the study through a special region, the formation
of the Alevi-Bektashi culture in Giimiisgiin
geography and the transformation of the rituals it
continues into tradition, has the feature of being a
source of comparative examples in terms of being
a source for future studies.

Keywords: Alevi-Bektashi, Ritual, Culture, Faith,
Memor.
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GIRIS

Tiirklerin islamiyet’i kabulii ve islamiyet 6ncesi bagh olduklar inang sistemi, Tiirk
tarihi agisindan 6nemli bir kirilma noktasidir. Sadece dini bir degisimi degil, sosyal, kiiltiirel
ve politik anlamlarda da koklii bir degisimi beraberinde getirerek Tiirk tarihinin seyrinde
onemli bir etki yaratmistir. islamiyet 6ncesi Tiirkler, 6zellikle Samanizm basta olmak iizere
cesitli inan¢ sistemlerine sahiptirler. Bununla ilgili eski Tirk yazitlarinda yeterli bilgi
olmamasi fakat arkeolojik ¢alismalardan edinilen bilgi ile az ¢ok Samanizm hakkinda bilgi
sahibi olundugu sdylenebilir. Samanizm, temelde doga ve atalar kiiltiine dayanan, evrenin
ruhunun oldugunu ve bu ruh tarafindan yonetildigine inanan bir inanca baghdir. Doga kiiltii,
Tirklerde Gok Tanri inancini dogurmus ve tiim evrenin, doganin yaraticisi olduguna
inanilmistir. Tiim insanligin kaderini belirleyen Gok Tanri, toplumun diizenini saglayarak
tek olma o6zelligi tasimaktadir. Doga kiiltii icerisinde bulunan ve ikincil varlik olarak
adlandirilan ates, dag, su Tiirk toresinde 6nemli yer tutar. Cinsiyetsiz olarak hem erkek hem
disi Ozellikleriyle ikincil varliklar Tirk kozmolojisinde tiim varolusun kaynagi
konumundadir. Bu ruh biitiinliigiine hizmet eden samanlarin islevleri arasinda; iyilestirme
yetenegi, gelecegi okuma, biiyli 6zellikleri, rahiplerin gérevlerini iistlenmek gibi 6zellikleri
vardir. Fakat bolgesel olarak farklilik gosteren samanlarla ilgili Jean-Paul Roux: “Eski
Tirkce metinlerde, islevi bilinmeyen bazi kisiler yer alir. Bunlar muhtemelen saman olabilir
(118). Bugtin, Orta Asya ve Sibirya’daki samanlarin en dikkat ¢ekici faaliyeti olarak goriilen
mucizevi tedavi, bizim elimizdeki belgelerde pek vurgulanmamaktadir (119). Sonradan ¢ok
iyi bildigimiz, demirci ve saman arasindaki iliski, T'u-kiie devletinin baslarinda bir rol
uistlenmis olmalidir. Bu ilk tarihi Turkler hakkinda, Altay daglarinda Juan-juanlarin vasalari
olmalarinin disinda, bir sey bilmiyor olsak da hi¢ olmazsa demirci olduklarini1 6greniyoruz
(120)” ifadelerini kullanarak kisitli bilgiye sahip olunan Samanizm’in cografyalar arasinda
ne amaca hizmet ettigini ve islevlerini ortaya koymustur. Samanizm’de goriilen
olaganiistuliikler, topluma saglanan fayda ve insanin ihtiya¢ duydugu bir yaraticiya olan
inang, birbirini tamamlayic1 yapida olan Samanizm ve Gék Tanri inanci yasanan siyasi
olaylarla birlikte Islamiyet’le kurulan bag ile yakinlk gostermektedir.

Islamiyet’in dogdugu Arap Yarimadasi'nda Tiirkler Cahiliye déneminden bu yana
taninmaktadir. “Oguz Destani gibi destani anlatimlarla beraber, bircok tarihi kayit bunu
gosterir. Tiirklerin Miisliimanlarla tanismasi Sasaniler vasitasiyla olmustur. Miisliimanlar,
Tirk savascilarini ilk defa Yemen’e gelen Sasani askerlerin arasinda gérmiislerdi. Daha
sonra, Hz. Omer devrinde Sasaniler’le yapilan savaslarda da yine Sasani askerleri icinde
tanimiglardi” (Cetinkaya, 2014: 47). 751 yilinda gerceklesen Talas Savasi, Tirkler ve
Misliiman Araplar arasinda bir yakinlik olusturmustur. Karsi karsiya gelen Cin ordusu ve
Misliiman Araplar bu dini etkilesimin temelini atmistir. Tiirklerin Araplarin yaninda yer
almasiyla siyasi ve ticari iligkiler pekistirilmigtir (Oztiirk, 2006: 34). Emeviler donemindeki
Araplarin Orta Asya iizerinde fetih ad1 altinda kanh yagmalari Tiirklerin [slamiyet’e mesafeli
yaklasmasina sebep olmus ve Emevi yonetimine karsi ¢ikan Ehlibeyt mensuplarindan
ihtilalci kisiler Tiirklere siginmislardir. Her iki tarafin da Emevilere karsi durus sergilemesi
bir yakinlik olusturmasina ve Turklerin Peygamber nesline yakinlasmasina sebep olmustur.
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Fakat ardindan gelen Abbasilerin izledigi hosgoruli politikayla bu problem asilmistir.
Bunun 6rnegi olarak Tiirk askerlerinin yetenekleri géz ardi edilmemis, Tlrklerin Abbasi
ordularn icerisinde komutanliga kadar yiikselebildikleri verilebilir. Bu tesvikler ve
Abbasilerin izledigi politikalarin esliginde Karahanlilar 10. yiizy1l baslarinda devlet olarak
Islamiyet’i kabul eden ilk devlet olmustur (Heyet, 1986: 336).

Aleviligin tarihsel gelisimi igerisinde c¢ikis noktasi 13. ve 14. yiizyillarda Horasan ve
Anadolu’daki tasavvufi hareketler etkili olmustur. Bu donemlerde Haci Bektas Veli, Baba
Ilyas ve Baba Ishak gibi 6nemli sahsiyetler Anadolu’da Alevi-Bektasi inancinin yerlesme ve
yayllmasinda rol oynamigslardir. Siyasi anlamda ise Osmanli imparatorlugu déneminde
Safeviler ile olan siyasi ve askeri rekabet Alevilerin konumunu etkilemistir. Safevi
Devletinin kurucusu olan Sah Ismail’in ¢evresinde toplanan Kizilbas olarak adlandirilan
Tiirk asiretleri, Aleviligi bir inan¢ sistemi olarak kabul etmisler ve bu inanci siyasi bir
hareket olarak kullanmislardir. Osmanli Imparatorlugu icin daha ¢ok ortak bir uzlasmaya
varmak oncelikli hedeflerden olsa da farkli goriiste yer alan Alevi topluluklari zaman zaman
Osmanl agisindan sorun yaratmistir. Kurulusundan itibaren Siinni Islam’in temsilcisi olan
Osmanh Imparatorlugu baska mezheplere karsi her zaman mesafeli yaklasmis bu durum
Osmanl ve Anadolu’daki Alevi topluluklari arasinda gerilim yaratmistir (Akyol, 1999: 63).
Fakat Alevi-Bektasi topluluklarni Ehlibeyt sevgisine baghh olarak yerine getirdikleri
faaliyetlerle varligini tiim diinya lizerinde siirdiirerek sadece dini degil, kiiltiirel agcidan da
gecmisin izlerini tasimaktadirlar.

Bir toplumun ya da toplulugun zaman icerisinde edindigi birikimlerden biri de
kiiltiirel bellegidir. Zaman icerisinde sahip oldugu kiiltiirel kimligi ortaya koymanin yollari
iseritiiellerdir. Ritiieller igerisinde bir mesaj tasidigindan anlamini biiyiik él¢ciide gegmisten
alarak bir ileti gérevi ve anma araci olarak kullanilmaktadirlar. Alevi-Bektasi toplulugunun
tarihcesi bahsedildigi gibi ¢cok derin kékleri olan bir inanctir. Buna bagh olarak yerine
getirilen ritiiellerin aktardigl mesajlar inancin yasatilmasi agisindan biiyiik 6nem arz eder
ve maneviyati ylksektir.

1. islamiyet Diinyasindaki ilk Ayriliklar

Miisliimanlar arasinda yasanan ayrilik tartismalarinin temeli Hz. Muhammed’in hasta
oldugu donemdeki vasiyet iizerine ¢ikan hilafet tartismasinda baslamaktadir (Cetinkaya,
2014: 25). Siilere gore eger vasiyet yazdirilsaydi halife Hz. Ali olacakt1 (Oztiirk, 1993: 197).
Fakat Hz. Muhammed'’in agir hasta oldugu sirada yazdirilmak istenen vasiyet orada bulunan
sahabenin ¢ogunlugu tarafindan yazilmamasi uygun goriilerek Hz. Muhammed'in vefatiyla
alevlenen tartismalar mezhepsel ayriliklarin ilk temelini olusturmustur.

Siinni gortste olanlar Kureys kabilesinden bir lider ¢cikmasini ve bunun demokratik
bir yolla yapilmasi gerektigini savunmuslardir. Sii diisiincesinde ise Hz. Muhammed’in kan
bagini tasiyan ve Islam’1 dogru anlayan kisi olarak nitelendirdikleri Hz. Ali'nin halife olmasi
gerektigi kanaatinde olmuslardir. Bu sebeple, ilk ¢ halifenin segilmesini haksiz ve
gayrimesru bulduklarindan Hz. Peygamber’in o6liimiinden sonra yapilan Sakife
Toplantis’'nin ardindan Ebu Bekir’in halife secilmesi Sii kesim tarafindan onay dahilinde
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olmamistir. “Sakife Toplantisi’'na biitiin Arap kabile ileri gelenleri o kadar ragbet etmislerdi
ki defin isleriyle mesgul olanlar yalmz Hz. Peygamber’in aile fertleri (Ehlibeyt) idi”
(Cetinkaya, 2014: 27). Siilere gore Islam’1 anlayan, dogru yorumlayan ve manevi duygularin
olusturdugu bir tavirla liderlik edecek olan Hz. Ali'nin yerine secilen halifeler Islam
diinyasinda biiytk ¢atlaklarin olusmasina yol agmstir.

Hz. Ebu Bekir’in halifeliginde baslayan ayrilik siireci iistlendigi gorev siiresince
kirginliklar én planda olmadan devam etmistir. Ardindan gelen Hz. Omer’in halifeyi sececek
alti kisiyi kendisinin tayin etmesi Sii taraftarlar acisindan olumlu karsilanmamis,
“Durumdan rahatsiz olan Hz. Peygamber’in amcalarindan Abbas, Hz. Ali'ye, boyle bir Sura
toplantisinda halife se¢imine istirak etmemesini soyleyerek, Hz. Peygamber’in ailesi
tepkisini ortaya koymustur” (Celikcan, 1992: 40). Kaynaklarda da s6z edildigi gibi tiim farklh
goriislerin temelinde kutsal olan Islam’1 ¢ikar gozeterek temsil etmeye calisanlara kars: sert
bir tutum sergilenmistir.

Hz. Omer’in vefatindan sonra Hz. Osman heyet tarafindan halifelige secilmistir. Bu
secimin barindirdig: liyakatsizlik ve adam kayirma durumlariyla ilgili Prof. Dr. Zekeriya
Kitapci: “Hz. Osman halifeligi siiresinde kendi akrabalarina asiri derecede diskiinliik
gostermigtir. Bu ciimleden olmak iizere Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zamaninda tayin edilmis
eyalet valilerini ve yiiksek memurlari su ve bu sebeple gorevinden almis bunlarin yerine
biiyiik cogunlukla kendi akrabalarini atamistir” (Kitapg¢i, 1994: 237). Bunun yani sira Hz.
Omer déneminde getirilen valilerin toprak alamamasi kanunu kalkmis ve Muaviye gibi pek
cok Emevi kolundan olan valiler biiyiik bir zenginlik kazanmislardir. Bu sebepledir ki Hz.
Osman’dan sonra Hz. Ali'nin halifeligi icin biiylik olaylar yasanmis ve engellenmeye
calisilmistir (Kitapgi, 1994: 237-238). Hz. Osman’in 656 yilinda bir grup isyanci tarafindan
oldiirilmesiyle Hz. Ali islam diinyasinin baskisiyla halife olarak segildi. Ancak bu durum,
Islam toplumundaki gerilimi daha da artirdi. Halifelik konusunda yasanan bu biiyiik
anlasmazliklar, iki biiylik savasla sonu¢landi. Bu miicadeleler Deve Olay1 (656) ve Siffin
Savasi (657) olarak tarihte yer edinmis ve Hz. Ali ile Sam valisi Muaviye arasinda
yasanmistir. Sebep olarak Hz. Osman’in Hz. Ali yiiziinden o6ldiiriilmesini gosterilmistir.
Silahli yasanan bu miicadelede iki tarafta anlasma saglanamamasi ve hakemler tarafindan
verilen karar biiyiik bir siyasi ve dini ayriliga sebep olmustur (Cetinkaya, 2014: 33-34).

Hakemlere basvurulmasi Sii goriisteki bazi gruplar tarafindan onaylanmamis ve
gruptan ayrilarak Hariciler adini alarak énemli bir ayrilik¢ir hareket baslatmiglardir. Bu
hareket neticesinde radikal goriisleri ve siddet eylemleriyle Islam diinyasinda yeni bir
ayrismayl dogurmustur. Bir Harici tarafindan diizenlenen suikast sonucu Hz. Ali'nin
oldiiriilmesiyle iktidar Muaviye tarafindan ele gegcirilmistir. Emevi Hanedanligi'n1 kurarak
Islam diinyasinda monarsik yonetim sisteminin baslamasi Muaviye ile gerceklesmistir.
Fakat Siiler, Emevileri mesru halifeler olarak kabul etmemistir. Bu noktada ayrilan goriisler
sonucunda Islam diinyasim derinden yaralayan olay olarak gecen Kerbela Olay:
yasanmistir. 680 yilinda Muaviye’'nin 6limiiniin ardindan oglu Yezid’e gecen halifeligi
tanimayan Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin biat etmemistir. Bunun tizerine Yezid, Hiiseyin'e
karsi bir ordu gondererek Kerbela’da (bugtinkii Irak’ta) 10 Ekim 680 yilinda Hz. Hiiseyin ve
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yanindaki aile fertleri acimasizca katledilmistir. Bu olay, Sii Miislimanlar arasinda sembolik
bir anlam kazanarak, Hz. Hiiseyin'in sehadeti, zulme karsi direnisin ve adalet miicadelesinin
sembolii haline gelmistir. Sii mezhebi, bu trajik olayin ardindan dini ve toplumsal bir kimlik
olarak daha da belirginlesmis ve Siinni Islam’dan farklilasan bir mezhebi hareket haline
gelmistir (Cetinkaya, 2014: 28-37).

2. Anadolu’nun Alevi-Bektasi Ogretisiyle Tanismasi

Alevilik, Anadolu’ya 7. ve 12. yiizyillar arasinda Islam’in yayilmasiyla biirlikte cesitli
etkilerle girmistir. Tarihsel, kiiltlirel ve dini boyutlariyla olduk¢a karmasik ve cok katmanh
bir siirecten gecen bu mezhebi hareket Anadolu’da yer edinmistir. Islam’in Anadolu’ya
yayllma donemi, gécebe Tiirkmen boylarim1 inanc yapisi ve dzellikle Horasan erenleri gibi
tasavvufi sahsiyetleri géz oOntinde bulundurmak gerekir. Ahmet Yesevi bu baglamda
Aleviligin sekillenmesine katkida bulunan 6nemli bir figiirdiir. Ahmet Yesevi (1093-1166),
Tirkistan'in Yesi (bugiinkii Kazakistan) sehrinde dogmus ve Orta Asya’da tasavvufi bir akim
olan Yesevilik tarikatin1 kurmustur. Yesevilik lizerine Kopriili'niin yaptigi ilk ve en 6nemli
calismalardan Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar kendinden sonra yapilan arastirmalara
temel kaynaklik etmistir. Képrili’'den aktaran Tulum’un tabiriyle “basit ve sade din ve
ahlaki esaslar1 telkin eden, daha dogrusu dini ve ahlaki propaganda yapan bir tasavvuf
mesleginin" temsilcisi idi” (Tulum, 1999: 7, 201). Yesevilik, Islam’in tasavvufi yéniinii
vurgulayan, derin bir ahlaki ve manevi egitim veren bir anlayisa sahiptir. Ahmet Yesevi,
Islamiyet’i halkin diline daha yakin yorumlayarak gécebe Tiirk boylarinin eski inanglariyla
uyumlu bir sekilde Islam’1 kabul etmelerine olanak yaratmigtir.

Ahmet Yesevi'nin 6grencileri ve takipcileri, Horasan erenleri adiyla da bilinen
dervisler, Anadolu’ya gé¢ eden Tiirk boylar1 arasinda islam’t yaymaya baslamislardir. Hoca
Ahmet Yesevi tasavvuf egitimini hocasi Yusuf el-Hemedani’den alarak tamamlamistir.
Ardindan Merv sehrinde kendi tekkesini kurmus ve “Horasan Kabesi” adi verilen bu
tekkede sufiler ve alimler beraber egitim gormiislerdir. Aym1 zamanda Ahmet Yesevi
tekkede siirekli bulunmamis ilim 6grenmek icin seyahatlere ciktig1 bilinmektedir (Boz,
2023: 2, 120). Kurmus oldugu Yesevilik tarikatinin Horasan’daki en biiyiik temsilcisi yine
kendisidir. Kendinden sonra gelen tasavvuf onderleri ve takipcileri Anadolu tlizerinde
tasavvuf Ogretisini yaymistir. “Horasan tasavvuf ekolii Arslan Baba’dan, Hoca Ahmet
Yesevi'ye, oradan Hiinkdr Hac1 Bektas Veli’ye aktarilarak Anadolu’yu aydinlatmis, ekolun
ozellikleri Alevi-Bektasi yoluyla giiniimiize kadar ulasmistir” (Teber, 2008: 86).

13. yiizyilda Anadolu, Mogol istilalar1 nedeniyle biiyiik gocler yasanan ve bu gogler
sirasinda Yesevi dervisleri Anadolu’ya gelerek Anadolu'nun Islamlasmasinda ve 6zellikle
kirsal alanlarda tasavvufi yasamin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamislardir. Yesevi
Ogretilerini Anadolu’nun kiiltiiriine uygun sekilde sentezleyen ve Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
Anadolu’daki yapitasini olusturan onemli figiirler konunun kronolojik bir sekilde ele
alinmasi ve anlasilmasi agisindan 6nem teskil eder. Bu isimler: Ahmet Yesevi, Haci Bektas
Veli, Baba Ilyas, Sar1 Saltuk, Seyh Edebali, Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal gibi
sahsiyetlerdir.
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13. yiizy1l Baba ilyas, Hac1 Bektas Veli, Ahi Evran, Yunus Emre ve Mevlana gibi 6nemli
sahsiyetlerin yasadig1 bir donemle olmakla birlikte Anadolu cografyasi ve Tiirkiye tarihinin
dokusu i¢in 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu dénemde Anadolu’'ya Horasan, iran ve
Azerbaycan’dan gelen Tiirk kitleleri de yerlesmislerdi. Bu yerlesen kitlelerin inang
telakkileri dnceden yerlesmis Tiirkmenlerle ayni dogrultudaydi. Baba unvaniyla anilan bu
sufi dervisler Kalenderiye, Haydariye, Vefaiye, Yeseviye gibi Tiirk tarikatlarina mensup
seyhlerdi (Cetinkaya, 2014: 243-244). Bu dervisler kendilerini rehber olarak géren biiyiik
kitlelere hitap edebilen dini liderler olarak niifuz sahibi kimseler oldugundan halkin
destegini arkalarina almak zor olmamistir. Resmi olarak Siinni bir y6netimi esas alan
Selcuklu Devleti, heteredoks Islam anlayisina sahip oldugundan Tiirkmen gruplar arasinda
hosnutsuzluk yaratmistir. O dénemde isyanin kitlesini olusturan gogebe Tiirkmenler kendi
icerisinde Kalenderiler, Haydariler, Yeseviler vs. olarak siniflandirilsa da ortak nokta olarak
Selguklu yonetiminden sikayetci olup herhangi bir sebeple horlandiklar1 diisiincesiyle
inanglarina daha uyumlu bir Islam anlayisinda olan Baba ilyas etrafinda toplanmislardir
(Oztiirk, 1990: 68). Onun liderliginde ¢ikan isyan sebebi sosyo-ekonomik, ayn1 zamanda
dini bir hareket olarak da kabul edilmektedir. Zayiflayan Selcuklu yonetimine kars1 ¢ikan
isyanda liderligi Baba Ilyas’in halifelerinden olan Baba Ishak iistlenmis, isyanin ilk
zamanlarinda yakalanip idam edilen Baba ilyas yerine isyanin basina gecmistir. Isyan
genisleyerek biliyiimiis ve Tiirkmen halki Selcukluya karsi cihada bagladiktan sonra isyan
zor bir sekilde II. Giyaseddin Keyhtisrev tarafindan biiyiik bir orduyla bastirilmistir. Baba
Ishak 6ldiiriilmiistiir (Cetinkaya, 2014: 250). Isyan sonucu Selcuklunun sosyal yapisindaki
celiskileri ve Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin Anadolu’da sekillenmesine olan katkilari
acisindan dnemli bir olaydir.

Acikliga kavusmasi gereken bir diger hususta terminoloji tercihidir. Daha ¢ok tercih
edilen kullanim Alevi-Bektasi adlandirilmasidir. “Alevilik ve Bektasilik calismalarinda
terminoloji sorunu heniiz asilabilmis degildir. Gerek Alevilik gerekse Bektasiligin kendi
tarihsel stiregleri icinde tirettikleri ve kullandiklar1 bir¢ok kavram arastirmacilar tarafindan
0zensizce modern kullanima aktarilmaktadir” (Yildirim, 2010: 24). M. Er6z’iin beyanina
gore ise Bektasilerin Hac1 Bektas Veli yolundan gidenler Ehlibeyt sevgisi, tevella ve teberra
prensibi olmalarina bakarak Bektasilere Alevi denilebilecegini ve Tiirkiye’de her Bektasi
Alevi oldugu halde her Alevi, Bektasi degildir. Koy Bektasilerine “Alevi”, sehir Bektasilerine
“Bektagsi” denmesi lizerine tespitte bulunmustur (Erdéz, 1990: 52). Genel olarak karsimiza
Alevi-Bektasi kullaniminin siklikla tercih edilmesi, Alevi ve Bektasi 6gretilerinin birbiriyle
uyusmasl ve gecen zaman Uzerine kdy-sehir ayriminin 6n planda olmadigini gosterir
niteliktedir.

Anadolu 1lizerinde Bektasilik ziimresini olusturan Haci Bektas Veli, Horasan
erenlerinden olup rivayete gore dogrudan Ahmet Yesevi'nin miirsidi degildir. Onu yetistiren
Lokman Perende ¢ocukken geldigi mertebeyi gorerek kendisine biiyiik saygi gostermistir.
Haca1 Bektas Veli'nin tarihi vesikalara bakarak Horasan’dan Islami ve tasavvufi fikirlerle
karisik olarak eski Tiirk geleneklerini getirdigi sonucuna ulasilmaktadir. Her ne kadar
kendisinde teskilat gelistirme giicii olmasa da Allah’in yolundan ilerlemesi onun etrafina
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Kadincik Ana, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal ve Balim Sultan gibi isimleri toplamistir (Eroz,
1990: 57-59). Kurmus oldugu tarikatin sentezlenerek, vurgulandig1 gibi Anadolu’daki
Tiirkmenlerin arasinda Islam’1 farkli yorumla Anadolu’ya da uyarlayan bir tasavvuf biiyiigii
olarak goriilebilir.

Bektasi tarikati, Balim Sultan tarafindan yeniden teskilatlandirilarak erkanlar ve
tekkelere lizerinden uygulama yeniliklerine gidilmistir. Bahsedilen kdy ve sehir Bektasi
ayrimi ise bu donemde olmasi muhtemeldir. Ciinkii sehir Bektasiliginde, “cem bezmi”
tizerinde mithim bir degisikligi gidilmistir (Salci, 1941: 24). Sehir Bektasileri her ceme
katilabilirken ayni1 durum koy Bektasileri icin gecerli degildir. Tarikat, bu donemde Celebi
(Mtiteehhil) ve Babagan (Miicerred) kolu olarak ikiye ayrilmistir. Babagan kolu -ash
olmayan Hac1 Bektas Veli'nin hi¢ evlenmemis olmasina tezine bagh olarak- “miicerred” yani
evlenmemis, bekar, soyulmus, ciplak olmus anlamina gelen ifadeyi kullanmistir. Dergahta
bu kisilerin belli olmasi amaciyla kulagi delinir ve émitr boyu bekar kalarak dergahin
islerine Celebileri karistirmayarak ayn-i cemleri organize ederler (Atalay, 1940: 23-24).
Aleviler cemlerine bekar kiz veya erkekleri almayip, evlenmeyenlere nasip vermezler.
Tekke Bektasiliginde miicerretlere nasip verilir ve 61linceye kadar bekar kalacaklarin kulagi
delinir. Evli ciftler arasinda ise yola girmek isteyen biri bile olsa kabul edilir, fakat Aleviler
de nasip birlikte alinir (Atabeyli, 1940: 211). Balim Sultan'in yeniden yapilandirdig
erkanlar Alevi ve Bektasi arasindaki farki belirginlestirmistir. “Bektasilik Balim Sultan’dan
sonra biiylik bir itibar kazanmis, Anadolu’da bilhassa Rumeli’de yayilmistir. Yenigeri Ocag1
da manen Bektasilige baglanmistir.” (Er6z, 1940: 75). Hac1 Bektas Veli'den daha sonra
sistemli bir hale gelen Bektasilik Balim Sultan etkisiyle yayiliminmi arttirarak biinyesine
adalet, hosgori, hak ve sevgi gibi iyi niyetleri esas alan yapisi itibariyle Anadolu’dan
diinyaya agilmistir.

3. Alevi-Bektasilerin inanc ve ibadet Yapisinin Kokeni

Alevi-Bektasi kiiltiiriinlin temelinde Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi bir licleme
(tevhid) icerisinde gormek yatar. Allah’in en yiice varlik, Hz. Muhammed onun elgisi ve Hz.
Ali ise mesajin tamamlayicisi ve [slam’in gercek yolunun rehberidir. Ehlibeyt ve On Iki imam
sevgisini merkeze alan Hz. Ali’nin ve On Iki imam’in Islamiyet anlayisimin yol géstericisi
oldugu, 6gretilerine siki sikiya bagl olmasini ilke edinen bir inanisa sahiptir. Tasavvufi bir
yorum olarak insanin manevi olgunlasmasini ve “insan-1 kdmil” olma yolunda ilerlemesini
Oonemser. “bir bakima tasavvuf, dinin batini fikhidir. Batini fikih, dinin 6ziint, esasini,
ruhunu ashni, sirrini, hikmetini konu eder. Kalple ilgili ilim ve hedefleri 6gretir” (Selvi,
2007: 19). Bu siiregte, kisi “dort kap1 kirk makam” olarak adlandirilan bir olgunlasma
slirecinden gecer. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak adlandirilan bu kapilar insanin
icsel yolculugunun asamasi olarak tarif edilir.

Alevi-Bektasi inancinin en temel ibadetinden bir olan cem toérenleri bir araya gelerek
yapilan ve cemaat olma bilincini pekistirdikleri bir ritiieldir. Tlirklerde ise tarih boyunca
goriilen toy, téren ve solenler; sosyal, siyasi ve dini hayata bagh olarak ortaya ciktigi
bilinmektedir. "Devlet meclisi toylar gerek karar alma ve meclis nitelikleriyle ve gerekse
dini toren, festival, eglence ve yarismalariyla idari, siyasi, askeri, ekonomik, sosyal ve
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kiiltlirel yonlerden Tirk toplumuna birlestirici ve yararli hizmetler yapmis kurullar
olmuslardir." (Seyitdanhoglu, 2009: 10). Eski Tiirkcede “toy” kelimesi, biiyiik bir kutlama,
solen, ziyafet ya da senlik anlamina gelmektedir (Ozakdag, 2018: 128). Tiirk topluluklari bir
araya gelerek diigiin, dogum, 6liim, zafer gibi 6nemli olaylarda diizenlenen etkinlikleri ifade
eder. Kurultaylar yapilir ve 6nemli kararlar da alinir. Beylerin giiciinii pekistirdigi ve
toplumun is birliginin vurgulandig etkinliklerdir. islamiyet éncesi dénemlerde Gok Tanr1
inanci ve Samanizm’e dayanan kiiltiirel yapiy1 yansitirken islamiyet’in kabuliinden sonra da
bu etkiler yeni din anlayisiyla beraber sentezlenerek devam etmistir (Aslan-Kirmizigiil,
2024: 76). Bu noktada diizenlenen cem torenleri gegmiste yapilan uygulamalara benzerlik
gostermektedir.

“Cem” kelimesi toplanma anlamina gelmektedir ve Alevi-Bektasi inancina mensup
kisiler bir araya gelerek dayanisma icerisinde hareket ederler. Buna “ayn-i cem” ad1 da
verilir. M. Er6z ayn-i cem’in manasini terim olarak su sekilde acgiklar: “Kizilbas-Alevilerin kis
aylarinda, ¢cok zaman cuma aksamlar1 yaptiklar toplantilara ve Bektasilerin toplantilarina
bu isim verilir” seklinde belirtmistir. Fakat tanimlamayla alakali olarak dikkat ¢ektigi iki
nokta vardir. Ayn; varlik, 6z anlaminda kullanilmis seklinde yorum yapan Bedri Noyan (Yeni
Gazete, 1966), kurban pisirmek ve helva pisirmek temel sarttir, iran mitolojisinde Cemsid’in
icki meclisi olan ayn-iil-cem’in ilgisinin olmadigini vurgular. Diger nokta ise tam tersi olan
Iran mitolojisiyle arada kurulan baglardir. Eréz, Cemsid’in ayn-iil-cem’i ile bir baglant
kurulamayacag fakat Alevi cemaatlerinde toplantilarin igkili olabilecegi ama temiz, nezih
ve edepli meclis icerisinde icki bilinen amacina hizmet etmeyen “tolu, dolu” seklinde
adlandirilmistir (Eréz, 1990: 96-97). M. Er6z’liin kanaatini esas alarak ilerlenecek nokta
yapilan cemlerin -diger bir adiyla erkan ya da ayn-i cem- kutsal bir amaca hizmet ettigi
insanoglunun ge¢misten bugiline durduramadigl inanma ihtiyacina ve inanclarina uygun
vazifelerini yerine getirmeleriyle ilgilidir. Bu yiizden belirli kurallar ve siralama
dogrultusunda kiiltiirel bellegi olusturan 6nemli hatirlaticilardir.

Alevi-Bektasi ziimrelerin basinda dede veya pir olarak adlandirilan manevi bir lider
onderlik etmektedir. Belirli dini glinler, dogum, 6liim, yola girme gibi gecis donemlerde
yapilan bir ritiiel olan erkan ya da ayn-i cemlerin uygulanis bigcimi belirli kurallar esliginde
gerceklestirilir. Erkan, Islamiyet'in tarikat dedigimiz i¢sel yola giden kurallari, yasasi
durumunda olan ilkeler, térenler biitiiniine denir. On iki hizmet ile ilgili yazili bir kaynagin
olmamasina karsin bazi yazarlar On iki imamlarla iliskilendirirler (Rengber, 2012: 75).
“Seriate ters biitiin tarikatler batildir. Seriata aykiri bir yoldan giderek hakitata ulasacagini
sanan, seytana oyuncak olmustur. Tarikatin zahiri seriat, i¢i hakikattir.” (Hasan el-Halveti,
vr. 84). Yasar Nuri'nin, Hasan el-Halveti’den aktardig1 alintida belirtildigi gibi seriat ve
tarikat birbirine baghdir (Oztiirk, 2013: 24). On Iki hizmetle ilgili olarak On Iki Imam
kaynakli olabilecegi gibi seriatta on iki farz olarak gecen kurallar Alevi-Bektasi tarikatinda
on iki erkan seklinde karsilik buldugunu sdylemek yanlis olmaz. Seriatta namaz kilinacak
yerin temizligi, abdest alinmasi, kible belirlenmesi, kiyama durulmasi, niyet etmek, tekbir
almak, riik{, secde, kiraat, kaideyi ahire, vakit, setri avret vardir. On iki erkanda seriattaki
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kurallarin usullerini karsilayan sistem olarak gormek mumkiindiir. Seriatin ilkeleri ve
tarikatin ilkeleri birbirini oksar ve besler.

On iki asamadan olusan on iki hizmet goriildiikten sonra giilbanklar (dualar) okunur.
Mizik esliginde deyis, nefes ve mersiyeler okunur. “Cem ritiielleri esnasinda séylenen
deyisler, duvazlar, mersiyeler, giilbanklar ve terclimanlar, Alevi-Bektasilikte kullanilan
sembolik dil ile olusturulan, edebi, dini-mistik tilirlerdir. Kendilerine ait yapisal 6zellikleri
olmakla birlikte, icradan icraya cesitlenme gosterirler.” (Ersal-Erdem, 2020: 73). Cem
toreninin sonuna gelindiginde ise semah ve gorgii icra edilir. Semah, Allah’a olan aski ve
teslimiyeti sembolize eder, Kirklarin Hak-Muhammed-Ali yiizii suyu hiirmetine pervaneler
gibi donmesi ile baslamis olup giliniimiizde hatirlama figiirii olarak devam eden sembolik
bir ritlieldir. Gorgii ve dar olan ritlielde tiim cemaat iiyeleri birbirleriyle baris igerisinde
olma, kin ve nefreti ortadan kaldirma amacinda olduklarini beyan ederler (Mélikoff, 2011:
67). Bu bahsi gecen ritiieller toplumsal baris ve maneviyatin saglanmasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Cem toreni, tarihsel olarak Alevi-Bektasi toplumunun inang, ibadet ve sosyal
kimliklerini koruma ve pekistirme amaciyla ortaya ¢ikan bir ibadet bicimidir.

4. Erenlerin Erkaninda Ritiieller ve Mesajlari

Alevilikte cemler on iki erkan iizerine ytriir. Bu on iki erkanin siralanmasi ocaklara
gore degisikler gosterebilir. Haci Emir Baba Kocadayillar Ocagi'nda siralama postun
serilmesiyle baslar. “Cemlerde 6nemli bazi ritiieller on iki hizmet olarak, yine biraz da
sembolik bicimde canlandirip icra edilmektedir. Cem ayini, on iki imami sembolize ettigine
inanilan on iki erkan/hizmetin yerine getirilmesiyle gerceklesir. On iki hizmet, cem ritiielini
meydana getirdiginden her biri kutsal olarak kabul edilir ve bu hizmetler yerine
getirilmedigi zaman hem yapilan ritiielin gerceklesmeyecegine inanilir hem de yenen ve
icilen hicbir seyin helal olmayacagina inanilir.” (Yildiz, 2004: 588-589).

a) Postun yere serilme erkaninda ayn-i cem erenler toplandiktan ve 0zilir niyaz
edildikten sonra postgu baba (erkan sahibi) postu eline alir, niyaz ederek meydana gelir. ilk
durusunda Ali Imran suresi 200. ayeti okur ve bir adim ileri atip niyaz alarak yine Ali Iimran
134. ayeti okur. Ugiincii niyazdan sonra adim atip Bakara Suresi 115’i okur ve postu serer.

Diger Alevi ocaklarinda yapilan ritiielin siralamasi ikinci ya da tUgiincii sirada oldugu
gorulmektedir. Senirkent Sah Ahmed1 Sultan ocagi bu erkani ikinci sirada yapmaktadir. Bazi
ocaklarin farkli bir siralama takip etmelerinin belirli bir sebebi yoktur. Fakat erkanin
yapildigi sartlara gore degismektedir (KK-1).

Bu ritiielin sebebi, postun Alevilikte Hz. Muhammed Mustafa’y1 temsil etmesinden
dolayidir. Hz. Ali'nin kurtulusu, selameti ve yiiceligi elde etmesine vesile olan Allah ve Hz.
Muhammed’e sayg1 ve sevgisini gosterdigi gibi bu postada saygi ve sevgi gosterenlerin
kurtulus yolunda ilerlenecegi diistintildiiglinden niyaz edilir.

b) Dar Duasi, dar denilince Bektasilikte iki sey akla gelir. Bir, ayn-i cemde dede veya
ayn-i cem erenler karsisinda “dar”a durmaktir. ikincisi de ayn-i cem erenlerden biri Hakk’a
goctigiinde arkasindan “darini altyoruz” denilmesidir. Biri 6ldiikten sonra bilerek veya
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bilmeyerek bir kul hakkina girdiyse ve kalan mallarin evlatlar tarafindan esit sekilde
paylastirildigini beyan etmek icin yapilan erkandir ve dar erkani olarak adlandirilir (KK-2).

Dar duasinin yapilis sekli, ceme gelen erenler posta niyaz ettikten sonra safa verir ve
dar duasi yapilir. Bu dua gelen erenlerin yapmis oldugu erkan hizmetlerine karsilik olarak
iyi dileklerde bulunulmasi ve dede tarafindan dua okunduktan sonra oturabilmeleri icin
verilen izni temsil eder. Ayakta durularak sag ayak sol ayagin lizerinde olacak sekilde ve
eller yanlarda serbest sekilde bas dne egik sekildedir. Durus seklini riikudan ayiran kollarin
serbest sekilde durmasidir. Dua bittikten sonra herkes oldugu yere oturur. Ayakta durulan
dara “Mansur dar1” denir. Bu dar, Hallactc Mansur'un darda asilmasina yapilan bir
gondermedir. Dogru bildiginden vazge¢meyip o darda durmak tipki Imam Hiiseyin gibi
6lecegini bildigi halde vazgegmemenin gostergesi olarak, dogrulugu temsil eden bir anlam
icermektedir. Girilen yolun dogrulugundan emin olundugu ve vazgecilmeyecegi mesajini
vermek amaciyla darda dua edilir (dar-1 divan da denilir). Seriat namazinda ruh kuyuya
vardiginda durulan dar gibidir. Bir agacin meyvesi olgunlastiginda dallarinin sarkmasi gibi
comertligi gosteren bu durus sanki hal diliyle, “buyurun meyvelerimi toplayin, yiyin” der
gibi comertligi gosterir. “Ne isterseniz isteyin, ben erenlerin darina durdum, ben ag¢tim
ellerimi, uzattim meyvelerimi, comertligimi gosterdim” anlaminda sembolik bir anlam
kazanmistir (KK-1).

c) Siiptirgeci (Farras) Erkani kirklardan Seyid-i Farras Efendi’'nin sorumlulugu olarak
ibadet edilen yeri temizleme gorevini iistlenen siipiirgeci erkan evini temizler. Yaptig
hizmet karsiliginda dededen dua alinir. Seyid-i Farras Efendi'nin gérevini temsilen bir kisi
bu gorevi eda eder.

On iki farzda ibadet edilen yerin temiz olmasi gerektigi gibi Alevilikte de on iki erkan
icerisinde olan bir farzdir. Bu gorev kirklardan bu yana yapilmaktadir. Kirklardan Seyidi
Farras Efendi'nin yerine getirdigi bu gorev Alevilerin erkanlarinda devam etmektedir.
Ibadet yerinin temizligini kontrol etmesi amaciyla gérevlendirilen kisi Seyid-i Farrasi
temsil etmek adina bir mesaj tasir (KK- 3).

d) Ibrikdar Erkani namazin on iki farzinda oldugu gibi cemlerde de on iki erkan ibadet
abdestsiz olmaz. Kirklardan Selman-1 Farisi’'nin gorevini de gilinlimiizde ibrikci
yapmaktadir. Genellikle bu gorevleri yerine getiren erenler aym Kisilerdir. Fakat farkh
sebeplerden dolay: erkana katilamazlarsa yerlerine baska kisiler gecebilir. Once ibrikdar
dedeye gider ve dede abdestini alir. Bu durum artik giiniimiizde degismis erkana gelen
herkes abdestini 6ncesinde almaktadir. Fakat bu ritiiel on iki erkanin bir pargasi oldugu icin
ritiiel devam ettirilmektedir.

Dede abdest aldiktan sonra tovbe duasi okunur. Toévbe suresi 71. ayete
dayanmaktadir ve kadin ve erkeklerin ibadet esnasinda ayri taraflarda kiimelenirler.
Tarikat kapisinin birinci makami olan tévbe edilmeden 6nce dede tarafindan, “goniiller bir
mi?” sorusu sorulur. Birbirine kiis, davali, anlagamayan ve rizasi alinmayan varsa bu namaz
kildirilmaz. Dedeye bununla ilgili erkan 6ncesinde ya da namaz baslamadan miiracaat
edenler olabilir. Problem, ahali tarafindan dedenin hakemligiyle ¢oziiliir. Eger ¢oziilmezse
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hakl gorilen taraf erkana katilabilir ya da her ikisi de katilmaz. Dede biitlin cem erenlerine
tovbe ettirir. Allah’a acizligi gostermek maksadiyla tévbe edilir ve yapilan yanlislarin
affedilmesi adina ve tekrar yanlisa diismemek icin yapilan bir duadir. Dua esnasinda tiim
erenler bir halka olusturur ve oturur pozisyonda sag el sol elin lizerine gelecek sekilde yere
konulur ve dedenin duasi esnasinda herkes bir agizdan, “Allah Allah” der. Boylelikle tovbe
duasi tamamlanir (KK- 1).

Bu ritiielde verilen mesaj cemevine ibadet maksadiyla gelenlerin abdest almalarini
gerekliligini vurgulamaktir. Eger erenlerin arasindan abdest almayan (uzak yoldan gelen,
vakit bulamayan vs.) varsa ibrikdar tarafindan abdest aldirilir. ibadet etmenin tiim
yukiimliliikleri yerine getirilmelidir. Abdest eskiden zor sartlar sebebiyle erkana gelmeden
alinmadig1 durumlar oldugu i¢cin goérevli bir kisi bulundurulurmus. Bugiin herkes evinde ya
da cemevinin abdest i¢cin miisait alaninda bu ihtiyacini karsilasa da ritiielin tasidig1 bir mesaj
oldugu icin gliniimiizde de sembolik olarak ibrige ve gorevlisine yer verilmektedir (KK-2).

e) Cirak Uyandirma Erkani kirklardan Hadi Ekber Efendi'nin gérevi olan ¢irak (mum)
cirakel tarafindan Nur suresi 35. ayet okunurken yakilir. Bu ¢irak Allah’in nurunun
timsalidir. Ayette de dedigi gibi Allah'in zikir edildigi evlerde yakilmasina miisaade
edilmistir. Ciragr yakmakla sorumlu olan cirak¢i daha 6nce hazirlamis oldugu ciragi
almadan 6nce rehbere bent baglatir. Bent, namazda kiyama duruldugunda baglanan elin
insanin rahmani olan iist kismiyla sufi olan alt kismini ayirir. Glizelliklerinin hep yiiksekte
ve el iistiinde tutulmasi gerektigini viicudun st boliimiindeki akil, kalp, yliz giizellikleri
temsil etmektedir. Alt taraf ise ¢ukurda kalmasi itibariyle cehenneme benzetilmektedir.
Namazlarda da gogsiin ilizerine el baglanmasi gibi anlami ifade eder. Her ocakta degiskenlik
gosteren bent baglama rittieli Hac1 Emir Baba ocaginda kadinlar baglamazken Usak’ta Isik
Cakir ocaginda, Kiitahya’da Cemal Sultan Ali Baba ocaklarinda kadinlarin bent bagladig:
gorilmektedir. Hac1 Emir Baba ocaginda bent baglayan kisi rehber ya da estir. Usak ve
Kitahya ocaklarinda kadinlar ve erkekler kendi kendilerine bent baglamaktadirlar. Bu
farkliligin herhangi bir sebebi olmamakla birlikte bir Alevi ideolojisi olarak su sekilde
yorumlarla: “Yol stirek bin birdir; bu sebeple amag, fikir Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin
yolundan Islamiyet’i 6grenmek iman kazanmaktir. Farkh sekillerde tesekkiil edebilir.” (KK-
1).

Cirakel, ciragi dedelerin himmetiyle ve ayn-i cem erenlerinin rizasiyla yakmak igin
Nur suresi 35. ayeti okur. Peygamberin nesli olan on iki imamlara salat ve selam getirdikten
sonra ciragl yakar. Ciraker yaptigi hizmet icin dedelerden duasini alir. Ardindan Taht-1
Muhammed’deki yerine ciragi koyar. Ritleli gerceklestiren sembol olan ¢irak esasinda
mumdur. Alevi-Bektasi topluluklar1t mumu yakmaz, uyandirirlar. Buradaki mumun temsil
ettigi anlam Allah’in nurudur. Erkanin bu nurun esliginde yapilmasi istenir. Bu sebeple
ciragl uyandirmak ve dededen dua almak icin cirakei secilir. Ciragi uyandirip dededen dua
alindiktan sonra Taht-1 Muhammed denilen, dedelerin oturdugu yerin yaninda bulunan
ylksek minber gibi olan alana ¢irak birakilir. Taht-1 Muhammed, Peygamberin makamini
cirak da Allah’in nurunu temsil ettigi icin en ytice yerde Allah’in nurunun da onun temsil
ettigi alanda bulunmasini ifade eder (KK- 2).

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 135-158 |145



Siikriiye Fulden ERGIN-Dr. Ogr. Uyesi Hakan ACAR

f) Halka Namazi kilmak i¢in vakit namazinda oldugu gibi niyet ile baslanir. Niyet
edildikten sonra eller kulaklara dogru gotiiriiliip tekbir getirilir. Ardindan Fatiha Suresi,
Ihlas Suresi ve baska surelerde okunabildigi gibi Felak ve Nasr Sureleri okunur. Bu
surelerden sonra on iki imamlara salat ve selam getirilir. Ardindan Hz. Muhammed’in
okudugu Nadi Ali duasi okunur, vakit namazinda oldugu gibi selam verilir. Dede namaz
duasini okur ve halka namazi sonlanir (KK- 2).

Ritlieller erkanin yapilis amacina hizmet edecek sekilde belirlenmis olup ayni
zamanda bir mesaj verme gayesi glitmektedir. Bu inanisa sahip olan insanlar i¢in kutsal bir
yere sahip olan erkanlar Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin miheng tasi konumundadir. Halka
namazinin tasidigl anlam ise namazin Kabe’de kilindig1 gibi cemal cemale kilinmasidir.
Kabe’de oldugu gibi kadin-erkek birlik icerisindedir. Bu halkanin olusturulmasi, toplulugun
birlik ve beraberlik icinde oldugunun, herkesin esit ve birbiriyle kardes oldugunun
simgesidir. Halka namazi, bireylerin toplulukla biitiinlesmesini ve kollektif bir manevi
deneyim yasamasini saglar (KK- 1).

g) Ikrar Erkani, ikrar, yeniden dogusu temsil eder. Bir seylerin farkina varip o
giizellikleri idrak edebilmek ve giizel, temiz olana dogmaktir. Aleviler de Islamiyet’teki
silsile yolunda Hz. Ali ve onun sufilerinden Hoca Ahmet Yesevilere, Hiinkar Hac1 Bektasi
Velilere tasinmistir. Bu sebepten giizel olana, iyi olana “eline beline diline sahip olmak” so6zii
ile bu ikrar1 her Alevi ocak dedelerine verir. Ikrar, Islamiyet'te akabebiatlar1 ve
udeybiyebiati olarak Hz. Muhammed almistir. Udeybiyebiati, Fetih Suresi 10. ayette
belirlidir, bir inanisa gore de ilk ikrar elestii bezminde ruhlar aleminde verilmistir. Rabb'il
Alemin, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” deyince ruhlar “beli” diyerek ilk ikrari vermistir.

Ikrar erkam genellikle evli ciftleri talip alir. Fakat baska ocaklarda genelde
Balkanlarda miicerred (evli olmayan) dervislerin alindig1 bilinmektedir. Hact Emir Baba
Ocaginda ve Anadolu'nun genelinde yola erkan vermek isteyen ciftler bir y1l 6nce yapilan
herhangi bir erkanda dedeye danisarak izin alirlar. Bunun sebebi ikrar verecek talipler
Bektasiligi bir y1l stireyle gozlemler. Dede ve cem erenleri de ikrar vermek isteyen taliplerin
uygun olup olmadigini takip ederler. Bir senenin sonunda karsilikli olarak birbirinden emin
olarak talipler ikrarlanmaya hak kazanmis olur. Bu hakki kazanan talipler kurban alirlar ve
kesilen ilk kurban uslu olduklarindan dolayr (melek misali) koyun ya da deve olur.
Kurbanlarin tiglanmasi (kesilmesi) icin dedeye gidilip bicak birletilir (okutulur). Dede
bicagi okumadan 6nce ikrar verecek olan talip icin erenlerin rizasini sorar ve ayni sekilde
taliplere de erenlerden razi olup olmadigin sorar. Eger aksi bir durum yoksa bicak birlenir.
Okunan bigak ile kurbanci kurbani tiglar. Bu tiglanan kurban, kurbanci ve as¢i1 tarafindan
temizlenerek ayn-i cem erenlere yedirmek tizere hazirlanir (KK- 1).

Ikrar verecek talipler rehberlerinin esliginde 6ncelikle abdest alirlar. Abdestin
faziletleri anlatilir. Rehber, ikrar verecek taliplerin bendini ayn-i cemin disinda baglar.
Kapidan girerken El-insan suresi 28. ayeti okuyarak katariyeyi (on iki diigiimlii ip) boynuna
takar. Eskiden bu katariye ikrar icin kesilen kurbanin yiintinden elde edilen ipliktir ve On
iki diigiim on iki imamlar i¢in atilir. Baz1 ocaklarda on iki farzi ve on iki erkani simgeledigi
soylenir. Giiniimiizde ise bu adet yerini havluya birakarak ayni gérevde kullanilmaktadir.
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Katariyeden tutan rehber talipleri dedenin huzuruna gotiiriirken ilk adimi attiginda ikrar-1
ispat1 okur. Rehberin esliginde tekbir getirilir. Rehber, ikrar veren talibe donerek, “Senin
kiinyen bu, sen busun.” der. Bir adim daha ileri atilarak seriat erenlerine selam verir. Ayn-i
cem erenleri de hep birlikte verilen selami alirlar. Rehber devam ederek talibin cemaate
kabul edilmesi lizerine sorular sorar. Bu sorularin ardindan talip de ayn-i cem erenlerinden
onay almak adina sorulari tekrarlar ve cemaatten toplu bir sekilde cevap alir (KK- 2).

Ikrar vermenin sebebi islamiyet’in 6zeti olan ‘dért kapi, kirk makam’ dgretisinin
sembolik olarak talibin kabul ettigini gosterir. Sonra bir adim daha atilarak tekrar terciiman
eder ve arkasindan biitiin ayn-i cem erenleri salavat getirir. Adim atilarak terciiman
okunma eylemi devamlilik gosterir ve ayn-i cem erenler her terciimanin arkasindan salavat
getirirler. Terclimanlarda Allah’a yakaris, kulun acizligi ve Allah’in yiiceliginden bahsedilir.
Terciimanlar tamamlandiktan sonra talip ve rehber postun iizerine ¢ikar ve rehber Araf
Suresi 23. ayeti okuyarak devam eder. Rehber ve talip 6ziir beyan ederler. Miirsit (dede)
taliplerin 6ziirlerine karsilik ayn-i cem erenlerden rizalik ister, ayn-i cem erenler de razi
olduklarina ciimleten belirtirler. Dede, “Kul kuldan razi olunca Allah da kuldan razi olur. Bu
meydan Hakkin tecelli meydanidir. Hakli hakkini alsa gereklidir. Dilinizdeki bizim
kalbinizdeki sizindir.” diyerek nasihatte bulunur. Ardindan Yunus Emre’nin “Dervislik Der
ki Bana” nefesini ikrar verecek talibe tembih amacgh okur. “Elinize, belinize, dilinize hig¢
kimseye zarar vermeyeceginize, kimseye kin, kibir, kotiilik etmeyeceginize kimsenin
namusuna malina miilkiine kotii goézle bakmayacaginiza kalbinizle iman dilinizle ikrar
ediyor musunuz?” diye sorar. Ikrar verecek talipler, “Allah eyvallah!” derler. Rehber tutmus
oldugu katariyeyi miirside uzatarak Nahl suresi 90. ayeti ve Ahzab suresi 56. ayeti okuyarak
elinde tuttugu katariyeyi dedeye vererek talibi miirside teslim eder. Bundan 6nce okunanlar
sirasinda talip postun ilizerinde ayaktadir (dar-1 divan ya da Mansur divani da denir).
Rehber, dedeye katariyeyi teslim ettiginde posta diz ¢okerek niyaz eder. Dede katariyeden
tutarak nasihate devam eder. Bu yola iman edip ikrar verip ahdiniza sadik kalacaginiza,
Allah’in birligine Hz. Muhammed’in niibiivvetine imam Ali’nin velayetine Ehlibeyt'in soyu
Hiinkadr Hac1 Bektasi Veli hiirmetine Hact Emir Baba dergahina Kocadayilar ocagina biat
edeceklerine dair ve ikrariniza yer-gok, dag-tasi sahit tutarak ikrar icin s6z ister. Talip
cevaben ikrar verdigini beyan eder. Bu sekilde teslimiyet makamina girilir. Ellerini dedenin
elinden tutarak dedeye teslim olurlar ve iizerlerine Ehlibeyt'e ortiilen ‘kisa’ denilen ortii
ikrar verecek taliplerin iizerine ortiiliir. Dede, sol elini ikrar veren talibin elinden tutar ve
diger sol elini talibin izerine ortilen kisanin iistiine koyar. Bu esnada Feth suresi 10. ayetini
okur. Daha sonra dede, ismi Azam duasini okur. Ismi Azam duasi, Allah'in en yiice isimlerini
iceren ve biiylik 6nem tasiyan bir duadir. Bu duaya miiteakip, Nadi1 Ali duasi okunur. Nadi
Ali duasi, Hz. Ali'nin yticeligini ve manevi giiciinii anan ve yardimini dileyen bir duadir. Son
olarak da fetih suresinden bir ayet okunur (KK-1).

Ortiilen kisay1 meydanci kaldirir ve talipler tekrar postun iizerinde dara dururlar ve

dede dua eder. Duadan sonra talipler biitiin ayn-i cem erenleriyle goriisiir (selamlasir) ve
kardesliklerini kabul ettiklerinin bir gostergesi olarak bu ritiiel gerceklesir. Selamlastiktan

TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss. 135-158 |147



Siikriiye Fulden ERGIN-Dr. Ogr. Uyesi Hakan ACAR

sonra postun disinda talipler dara durur ve dede bir daha dua eder. Duadan sonra rehber

talibin bendini ¢ozer. Biitiin talipler miracin kutlu olsun, diye yeni talibi tebrik eder.

Ikrar erkam eslerin karsilikli olarak birbirlerini s6z verme ve Alevi-Bektasilerin yol
dedigi usullere yonelmesidir. Bu yola girmek icin talipler erkan diizenlerler bu erkan
esnasinda bazi ritiieller yapilar bunlardan biri de kisa ortiisiiniin iizerlerine ortiilmesidir.
Ortiiniin anlam1 Hz. Ali bir giin yorulup gelir ve Hz. Fatima’ya dinlenmek istedigini séyler.
Yemen isi bir ortliniin altina girerek uzanir. Ardindan ogullar1 Hasan ve Hiiseyin de
uykumuz var diyerek gelir ve babalarinin yanina yatarlar ardindan Hz. Muhammed de gelir
o Ortiiniin altina dinlenmek amaciyla girer. Hz. Fatima da bu kisa adinda 6rtiintin altina
girer. Bu sirada Cebrail (a.s.) gelir ve Ahzab suresinin 33. ayetini indirir. Bu ayette Cenab-1
Mevla soyle der, "Allah, Ehlibeyt'ten her tiirlii pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
ister." Bu olaydan ilham alarak, Aleviler biitiin taliplerin maddi ve manevi kirlerden
arinmasini diledigi icin bu uygulamay o giinden bu yana devam ettirir. Hz. Fatima'nin da
yer aldig1 Kisa olayini ve Ahzab suresi 33. ayetinin indirilmesiyle ilgili olarak yapilan ritiielin
amacini ve anlamini agik bir sekilde ifade etmektedir (KK-1).

Bir baska rittielse katariyeye on iki diigiim atilmis olmasidir. Bu on iki diigtim on iki
imamlar1 temsil eder. Eskiden yapilan Alevi-Bektas! erkanlarinda ipin kesilen koyunun
yluniinden yapildig1 aslinda bu yol i¢in adanmis adagin Ehlibeyt ylizii suyu hiirmeti
oldugunun bir nisanesidir. Fakat giiniimiizde bu aliskanlik terk edilerek herhangi bir ip,
havlu tercih edilmektedir. Bu ritiiel, talibin manevi olarak arinmasini, Allah’a baghhgini ve
Hz. Ali'nin yolunda olma kararliligimi simgeler (KK-3).

Ayn-i cem erenlerle selamlasan talipler artik postun tizerinde degil disinda beklerler.
Posta tekrar ¢ikmamalarinin sebebi namaz miiminin miraciysa bu postta tasavvufta talibin
miracidir. Miractan déniildiigi diistincesiyle posta tekrar ¢ikilmaz. Post burada derin bir
mesaj niteligi gormektedir. Alevi-Bektasilerin yoluna baslangi¢ olan bir nevi insanin
hayatinda ge¢is donemi mahiyeti tasiyan ikrar erkaninda karsilasilmaktadir (KK-1).

h) Sofract Erkani 6nce kurbanci elinde tig (bicak) ile gelerek terciimanini okur.
Ardindan ayn-i cem erenler hep birlikte tekbir getirirler. Bunun ardindan dede, kurbanciya
giilbenk duas1 eder. Dede duasini verdikten sonra sofracilar ellerinde sofralarla gelirler.
Sofra terciimani dede tarafindan okunduktan sonra sofracilar ellerindeki sofralar1 yere
koyarlar ve lokmalari getirirler. Dede gelen lokmalarin yenmesi icin tekrar bir dua eder. Bu
duaya “lokmaya destur duasi” denir, hizmet goren taliplere de duada yer verilir. Biitlin
erenler, 6nce tuz lokmasindan alarak yemege devam ederler.

Sira kurban lokmasina gelir. Kurban lokmasini getirilerek dedenin destur vermesi ve
dua etmesi bekleneir. Kurban lokmasinin yenilmesi igin tekrar dua edilir,
"Bismillahirrahmanirrahim. Bismisah. Allah Allah, Allah Allah. Kurbani Halil, fermani Celil,
cani Ismail, tekbiri Cebrail” denildiginde, biitiin erenler hep birlikte, "Allahu Ekber, Allahu
Ekber" diyerek tekbir getirirler. Arkasindan dede sofra duasini okur. Bu duanin ardindan
kurban lokmasi yenilmesi i¢in izin verilir. Meydana gelen lokmalar yendikten sonra yine
dede yenilen lokmalara Allah katinda kabul olmasi i¢in ve kurban sahiplerine dua eder. Bu
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duadan sonra yemekleri pisiren as¢c1 meydana gelerek terclimanini okur ve biitiin ayn-i cem
erenleri salavat getirirler. Dede as¢iya dua eder ve sofray1 kuran sofracilar tekrar terctiman
okuyarak sofray1 kaldirmaya gelirler. Sofra erkanindan sonra, dolu erkanina baslanir (KK-
1).

Yemege oncelikle tuz lokmasiyla baslanmasi tuz, gidalarin korunmasinda rol
oynadigindan dolay1 evliyalarin yemegi, lokmalarin en acizi olarak diisliniiliir. Bu sebeple
aciz olana 6nem ve deger verildigini sembolik agidan gostermek suretiyle tuz ile baslanir.
Alevilikte; ayagimiz bas, basimiz ayak felsefesinden hareketle ritiiel gerceklestirilir. En zayif
ve en giiclilye aynt muamelede bulunuldugu gibi burada ritiielin tasidig1 mesaj amacina
uygun hizmet etmektedir (KK-1).

Lokma duasi, geleneksel bir Alevi-Bektasi duasidir ve lokma adi verilen bir ibadet ve
paylasim ritiielinin sonunda yapilir. Alevi-Bektasi topluluklarinda, bu tiir dualar, paylasilan
yiyeceklerin manevi olarak kabul edilmesi ve bu yiyeceklerin dagitan kisilere ve topluluga
bereket ve koruma getirmesi icin okunur. Dua, Allah’a, Peygamber Muhammed'e, Hz. Ali'ye
ve Alevi-Bektasi inancindaki 6nemli dini sahsiyetler icin okunur (KK-4).

Erenler erkaninda, Alevilikte sofradan hem yenmeden 6nce dua edilmesinin hem
yedikten sonra dua edilmesinin sebebi de lokma yenmeden 6nce edilen dua, Hz. ibrahim
Peygamber’den gelme bir adettir. Lokmay1 yedikten sonra da dua etmek, Hz. Peygamber
Muhammed Mustafa Aleyhisselam’dan gelme bir adettir (KK-4).

1) Dolu erkaninda yemek sofralar1 kaldirildiktan sonra meyve ve cesitli cerezlerin
yenecegi sofralar kurulur. “Alevi ve Bektasilikteki bu igkili ¢algili térenlerin Zerdiist dini
disinda binlerce y1l 6nce Anadolu’da iiziim toplama déneminde uygulanan "Dionyos"
ayinlerinden de etkilendigini soylemek miimkiindiir. Gilinlimizde, Uzim toplama
mevsiminde Ivriz Kabartmasi éniinde halen bu tiir térenler yapilmaktadir” (Sézengil, 1991:
106). Alevi-Bektasilerin fikir ayrilig1 yasadigi konulardan biri de dolunun ic¢kili ve ickisiz
olmasidir. Dinen i¢kinin yasak olmasi sebebiyle icilen engiiriin sarap niyetinde olmamasi
muhtemeldir. Fakat bazi yorumlayanlar engiir igildikten sonra doniilen semahi kendinden
gecme seklinde yorumladiklarindan ve Anadolu’daki eski bir gelenek olmasiyla
bagdastirarak icki tercihini segenlerle karsilasilmaktadir. Glimiisgiin kdyt Alevi-Bektasileri
ise bu konuda ikiye ayrilmaktadirlar. Bagh olunan dedeye gére bu durum degiskenlik
gostermekte ve ikrar verecek kisiler icin tercih s6z konusu olmaktadir. Kaynak kisilerden
alinan bilgiye gore ickisiz yaptiklar1 dolu erkaninda terciimandan sonra ayn-i cem erenler
hep beraber salavat getirirler. Dede dua eder ve saki dedenin desturuyla ilk doluyu icer.
Ardindan énce dedeye ve sonra ayn-i cem erenlere dagitilir. Ikrarli olan erenler doluyu
tutunca dede birler askina dolu duasi eder. Dede ayn-i cem erenlere madde aleminden,
mana alemine adapte olmalari icin dolu ti¢clenesiye kadar dua etmelerini, giivendelerin de
okudugu Kur’an'1 sessiz dinlemelerini sdyler. Giivendeler Kur’an’dan genelde Amenerrasulii
suresini okurlar (KK-3).

Saki ikinci doluyu verir ve ayn-i cem erenler husu i¢inde icerler. Giivende okudugu
Kur’an’i tamam edince, saki ticler dolusunu ayn-i cem erenlere dagitir ve ikrarli olan erenler
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doluyu tutunca, dede li¢ler askina dua eder. U¢ duasindan sonra, meydanci tuz lokmasini
getirir. Ayn-i cem erenlere dagitir. Herkes tuz lokmasindan tattiktan sonra, dede tuz
lokmasina dua eder. Sira, Hakka gé¢miislerin mana alemini de almak icin dolu vermeye
gelmistir. Saki, dolu bardagini talibe verir. Taliple dede birlikte bardagi tutarak dede talibe
sorar, “Bu doluyu kimin ruhu icin tutuyoruz, kimin ruhu icin duasini okuyacagiz?” diye
sorar. Talip de kim icin okutacaksa 6rnegin; annemin, babamin veya dedemin, nenemin
adina dua isterim -Hakka goctiilerse- seklinde cevap verebilir. Dede de talip kim icin
istiyorsa onun adina dolu duasini okur. Ardindan talibin ikrar1 ve Hakk'a gé¢miisler icin
sakiden alinan bardak sirayla ayn-i cem erenlerle tutulur. Dede duasini eder ve son olarak
biitliin alemden gelmis gecmisler icin dolu tekrar dede ile tutulur. Hakk’a gé¢miislere dolu
verme isi bitince saki ayn-i cem erenlere dolu verir. ikrar verenler doluyu tutar. Dede ayn-i
cem erenlere sorar, “Kandiniz, karistiniz mi?”’ ayn-i cem erenler, “Allah Allah!” deyince, dede
birleme duasini okur. Sakiler kendileri i¢in dolu doldurduklar1 bardaklar ellerine alarak
ayaga kalkarlar ve terclimami okurlar. Terciiman okunduktan sonra dede ayn-i cem
erenlerine sakilerden razi olup olmadiklarini sorar ve ayn-i cem erenler “Allah, eyvallah!”
cekerler. Ardindan dede sakilerin gérdiigii hizmet icin dua okur.

Dolu serbeti topladiktan sonra meydana meyve lokmasi getirilir ve meydanci
terclimanini okur. Dede, elma lokmasina da dua eder. Meydanci, hiinkar: pirin zemheride
irladig1 elmalardan sayilan meyve lokmalarini ayn-i cem erenlerin 6nlerine dagitir. Dede
meyve lokmalarini yemeleri i¢in destur verir. Ayn-i cem erenler lokmay1 yerken giivende
erkani baslar (KK-3).

Dolu serbeti igcmenin asil manasi ilhami getirmesidir. Dolu i¢in sairler “leblerin bali”
da demislerdir. Dolu icin lediin ilmi derler bunu ne kalem yazar ne dil soyler. Kamil
miirsitlerden 6grenilir. Bunu icen serinden geger (KK-3).

i) Giivende Erkani, Giivende, kirklarda Bilal-i Habesi ve Abdiilsamet Efendi'nin
gorevidir. Gorevi, orada bulunan ayn-i cem erenlerine nefesleri okumaktir. Glivendeler
seslerinin giizel olmasina gore secilir. Bektasi erkanlarinda saz, keman, def, giidiim gibi
seyleri genelde bunlar calan kisiler giivendelik yapar. Calmadan da giivendelik yapanlar
vardir ve bu kisilerin sesleri giizel oldugu i¢cin Kur'an" teviliyle ¢cok giizel okuyabilirler. Isim
olarak ayn-i cemin biilbiilii olarak da gecerler. Alevilikte on iki hizmetten birisi de
glivendeliktir ve bu gorevi yapan Abdilsamet Efendi’nin yerinde sayilir.

Giivende erkanina baslanirken, miirsit yani dede, nefes sdyleyecek giivendelere
destur verir. Giivendeler de bu sirada sazlarini, kemanlarini, defterini, giidiimlerini
ayarlamaya baglarlar ve ardindan terciimanlarini okurlar. Terciiman okunduktan sonra
ayn-i cem erenleri hep beraber salavat getirirler (KK-1). Daha sonra giivendeler, ilk
soylenecek nefes kurban kesildigi i¢in ve ikrar erkanim anlattigi icin Asik Sahi'nin ‘Kurbanla
Tiglandi, Giilbenk Cekildi’ nefesiyle baglar. Ozellikle ikrar erkanlarinda bu nefes okunur.
Ondan sonra sirasi genelde iki nefes, bir duvaz okurlar ve bunu da sessiz bir sekilde ayn-i
cem erenler dinlerler. Giivendeler, nefes sodylerken hi¢ kimse rahatsiz edecek sekilde
konusmaz, saygiyla dinlenir. Ozellikle duvaz imam séyleneceginde, duvaz imamlarinda on
iki imamlarin ismi gecer. Soylendigi sirada da herkes saygili bir sekilde Bektasilik erkaninda

150 |TURKBITIG Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi  Cilt: 4 Sayi: 2 2024 ss.135-158.



Giimiisgiin-Isparta Alevi-Bektasilerinin On Iki Erkan Ritiiellerinin Mahiyeti

‘edep erkan’ denildiginde diz lizerine oturarak saygili bir sekilde duvaz imamin da bitmesini
beklerler. istege gore ayn-i cem erenler iiclemek yerine, bes de yapabilirler bu dért nefes
bir duvaz olur. Nefesler ve duvaz imam bittikten sonra dede giivendelere dua eder. Dede
dua ederken, giivendeler de onun dua etme sirasinda oksama denilen nefes veya dortliikler
soylerler dua sirasinda bir dortliik veya tam olarak bir nefes soylerler ve bu dortliik veya
nefesin sonunda sazlar, kemanlar susturularak giivendeler dua isterler. Bu duayi isterken
de giivendeler terciiman okurlar. Dede de dualarini verir. Duvaz imam okunurken biitlin
ayn-i cem erenler diz iistlinde otururlar. O zamandan diz listiinde olan canlara dede, ayn-i
cem erenlere sefa verir (rahat oturmalari icin), dua eder (KK-1).

Ayn-i cem erenler elma lokmasini yerken arzu edenlerde seker lokmasi getirirler.
Seker lokmasini getiren canlarda su terclimani okurlar. Dede de seker lokmasina giilbenk
ceker. Seker lokmasi dagitan canlara, taliplere dua verilir. Ayn-i cem erenler elma ve seker
lokmalarini yerken giivendeler de tekrar destur alir, iki nefes bir dua soylerler, istege bagh
olarak da dort nefes, bir duvaz olarak sdylenir, iicleme veya besleme olarak sayilir. Nefesler
ayn-i cem erenlerin eslik etmesiyle soylenir. Sefa oturulurken, duvaz imam okunmaya
baslaninca “edep erkan” otururlar. Bu nefesler bittiginde tekrar dede dua verir (KK-1).

Giivendeler oksama nefesini bitirdikten sonra, sefa duasi okunur. Ayn-i cem erenlere
elma, seker lokmalari ikram edildikten sonra -cemi yapan kisi tercih etmisse- helva lokmasi
getirirler. Glinlimiizde helva yerine biskiivi gibi gofret gibi lokmalar da helva lokmasi diye
anilir ve glinlimiizde bu lokmalar dagitilir. Bu lokmalari getiren talipler, dedeye terctiman
okuyarak lokmalari sunarlar. Arkasindan dededen dualarini alirlar. Helva lokmasina destur
verildikten sonra, dede seyran icin destur verir. Bu seyran, hakikat kapisinda seyir
makamidir. Kendisini getirmis canlar, onlar kirklardan Selman-1 Farisi'nin seyrana ¢ikip,
Rabb’il Alemin'in cemalini seyrettigi, onun seyrine daldigi gibi, onun miisahede ettigi gibi, o
canlarda aldiklari ilahi agkla Rabb’il Alemin'i seyredip o haza ulasmak icin disariya seyrana
cikarlar. Iceride kalan canlar da seyran semahina baglarlar. Bu nedenle seyrana ¢ikilmasi
icin, dede dua eder. Giivendeler de sazlari, kemanlari, defleri ellerine alarak ¢almaya
baslarlar. Ayni zamanda erenlerin bazilar1 hakikat kapisina pervane olup seyri siilik, sir,
miisahede, miinacat makamlarina seyrana giderler. Bazilar1 da askin oduna (atesine)
yanarak, Allah'1 zikrederek, Allah'1 yakin gérmek icin semah tutarlar. Giivendelerin nakarat
yapar, bu her dortliikte tekrarlanarak devam eder. Su kitaya gelindiginde:

“Gelsin Muhammed'im gelsin,
Diismiislerini eline alsin,
Canimiz Hakka kurban olsun

Muhammed Ali'nin askina” diye kitaya gelindiginde, seyrana giden dede, bu kitanin
esliginde gelir ve ayn-i cemin igine girerken, o da semah ederek, seyran semahina eslik
ederek iceriye girer. Arkasindan sah beyti denilen, sairin adinin mahlasinin gectigi kita
okunur:

“Eydir Hatayi'nim gel varalim,

Onlar da gelsin, biz gorelim,
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Hosca hosca can verelim

On iki imamlar askina” bu kitanin sonunda, daha seyrana gitmeyen dede dua eder.
Semah tutan erenler niyaz ederler. Dede tekrar dua verir. Semah tutan erenler edep erkan
otururlar, onlara sefa verilir. Seyrana giden ayn-i cem erenler, seyrandan gelince tercliman
okurlar. Ayn-i cem erenler elma, seker, helva lokmalarini yerken, giivendeler dedenin
desturuyla sazlarini ayarlarlar. Yine iki nefes bir duvaz veya dort nefes, bir duvaz séylemek
icin hazirlanirlar ve nefes séylemeye baslarlar. Nefesleri bitirdikten sonra tekrar dede dua
eder. Sonrasinda bu dualar okunurken yine yukarida da belirtildigi gibi, giivendeler oksama
dedigimiz tarzdaki nefeslerini soylerler. Nefesin bitiminde de bu erenlere, giivendelere dua
eder. Duadan sonra edep erken oturmakta olan aynicem erenlerine sefa verir (KK-1).

Glvendelere dede dua verirken yine oksama denilen nefeslerini soylerler. Bu
nefeslerin sonunda da giivendeler yine dnceki nefes sonunda oldugu gibi giivendelere de
tekrar 6ziir niyaz duasi verir. Dua okurken, “edep erkan” oturan ayn-i cem erenlere sefa
verilir. Duadan sonra on iki hizmetliden biri olan, pervane gelir ve terctimani okur. Pervane
niyaz eder ve dede 6ziir niyaz duasini okur.

Her nefes fasilasi sirasinda lokmalar yenilirken 6grenilmek istenen sorular sorulur,
cevaplanir. Muhabbet agki olan erenler 6gretici bilgilerle muhabbet edilir. Muhabbetten
sonra lokmalar toplanmasi i¢in ayn-i cem erenlere dede sorar, “HU erenlerim. Yedik ictik,
kandik karistik, yediniz doydunuz, kandiniz kanistiniz mi1?” diye sorar. Ayn-i cem erenler de
“Allah eyvallah” derler. Dede lokmalarini toplamalar i¢in destur verir. Dua okunur ve
semah erkanina gegcilir.

Ayn-i cem erenlere elma lokmasi dagitilmasi ritiielinin dayandig1 yer; Peygamber
Efendimizi ziyarete gelen Dihye, her geldiginde Hasan ve Hiiseyin'e ¢ocuk olduklari igin her
geldiginde hediyeler getirmektedir. Bir giin Cebrail (a.s.) da Dihye suretinde gelir. Cocuklar
da bunu Dihye sanarak kostururlar, Dihye amca bize hediye getirdi diye, hediye almak
isterler. Tabi Hz. Peygamber Cebrail'e kars1 bir nezaketsizlik yapmamalar i¢cin ¢ocuklara
engel olmak ister. Cebrail de der ki:

“Kizma onlara beni Dihye amcalari zannettiler. Cocuklar ne istiyorsa koynuma ellerini
soksun, hediyelerini alsin.” der. imam Hasan elini koynuna sokar, bir tane elma ¢ikarir yesil
renktedir, Iimam Hiiseyin de elini koynuna sokar, o da kirmizi renkte bir elma ¢ikarir. Tabi
bunu goren Cebrail'in gozleri dolar. Hz. Peygamber sorar:

“Cebrail niye hiiziinlendin, niye gozlerin doldu?”

“Ya Resulullah bunlar elma begenmediler, renk begenmediler, bunlar kaderlerini,
sonlarini begendiler.”

“Nedendir?”

“Hasan hayatinin sonunda zehirlenerek sehit olacaktir. O bu rengi secti. Imam
Hiiseyin de kanlara boyanaraktan sehit olacaktir. O da kirmizi rengi secti. Bunlar kaderlerini

begendiler” diyerek Cebrail ve Peygamberimiz hiiziinlenir. Ritiiel hatirlatma amaci
tasimaktadir ve ilettii mesaj bakimindan derin anlamlar ¢ikarilabilmektedir. islam
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aleminin derin yarasi olan Peygamber neslinin haksizlik karsisinda durdugu icin ugradiklari
zulmii unutturmamak istenir (KK-1).

Cikarilacak ikinci anlam ise cennetten Hz. Muhammed’e {i¢ tane meyve gelir. Birisi
ayva, birisi nar, birisi de elmadir. Bunlar ne kadar yenilirse yenilsin, bunlar bitmez. Fakat
Hz. Fatima'nin éliimiiyle ayva kayip olur, Hz. Ali'nin éliimiiyle nar kayip olur, Hz. imam
Hiiseyin'in 6liimiiyle de sehit olmasiyla da elma kayip olur. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da susuz
sehit oldugu sirada o susuzlugunu elmanin o serinligiyle bastirdigini sdylerler. Kim ki cani
goniilden Imam Hiiseyin'in tiirbesini Kerbela'y: ziyarete giderse orada o elmanin kokusunu
duydugunu soylerler (KK-1).

j) Semah Erkanmda meydanci lokmalar1 topladiktan sonra semah diizeni alinir,
gilivende yerlerini alirlar, giivendeler, ayn-i cem erenleri, saz, keman, def, giidiim esliginde
‘oturak semahi’na bagslarlar. Dede oturak semahi bitince duasini verir. Duadan sonra 6ziir
niyaz duasi verilir. Glivendeler oturak semahindan sonra kurban sahiplerini yani yeni ikrar
vermis talibi semaha davet ederler. Esler birlikte semaha c¢ikar ve agirlamayla semaha
cagirilirlar. Ardindan semah doéniilecek nefese gecilir. Yine kurban kesen talipler, ikrar
veren talipler semaha dondiikten sonra dua eder. Onun arkasindan 6zir niyaz duasi yapilir
ve giivendeler tekrar semah donmek isteyen canlari agirlama esliginde semaha davet
ederler (KK-2).

Semah doénecekler kendilerine bent baglarlar. iki es doniiyorsa kadinlar erkeklere
bent baglar. iki tane erkek doniiyorsa hangisinin ikrar yasi kiiciikse biiyiik olana baglar.
Sonra biiyiik olan kiiciik olana baglar. Erkeklerin her ikisine de baglanir. Fakat kadinlar
semaha cikacaksa kadinlar bent baglamadan c¢ikarlar. Baslamadan 6nce semah donecek
kisiler bentlerini bagladiktan sonra ilk 6nce kapiya sonra da posta niyaz ederek yerlerini
alirlar (KK-2).

Oturak semahi sonraki kisim kirklar semahi denilen kisimdir, yine biitiin ayn-i cem
erenlerinin beraber dondiigi, ¢irak etrafinda dontilen semahtir. Giivendelerin iigcler semahi
bittikten sonra tligler semahini donen canlar bentlerini ¢6zdiirmezler ve meydanci Taht-1
Muhammed'deki ¢iragi alarak, meydanin orta yerine gelir. Bu sirada da giivendeler
agirlamayla kirklar semahina ayn-i cem erenlerini kaldirir ve kirklar semahina baslanir.

“Ne giizel yerde meskanin var.
Seni hey de Miirteza Alj,
Kudretten gelir huri,

Kanim hey de Miirteza Ali.

Kudretten gelir huri” denildiginde dede Taht-1 Muhammed'e selam vererek semaha
cikar. Arkasindan rehberler ve sirayla orda bulunanlarin ikrar yasina gore erkekler semaha
¢ikarlar. Son kisminda:

“Kaleden de toplar atilds,
Yezidinde dili tutuldu,

Canim askina dokuld,
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Canim hey de Miirteza Ali” soylendiginde erkekler yerlerine gecerler, kadinlar gelir
ve semaha giderler. Kadinlar da dondiikten sonra, semahi tamamladiktan sonra tekrar
erkekler semaha devam eder:

“Hatayi’nin emrine ferman,

Sen eyle dertlere derman” denildiginde dede yerine oturur ve semahin bitmesini
bekler. Semah bittikten sonra, semah donen canlara toplu sekilde dua eder. Dua ettikten
sonra 0zlr niyaz duasi da edilir.

Semabh ritiielinin tasidigi anlam ise Hazreti Muhammed'in kirklara sorar:

“Size kimler derler?”

“Bize Kirklar derler.”

“Sizin marifetiniz nedir?”

“Birimiz yeriz, hepimiz kanariz. Birimiz duyar, hepimiz dinler, hepimiz duyariz.
Birimizin yaptig1 seyi kirkimizda birdir.”

“Bir nisan gosterin” der. Hazreti Ali koluna bir nester vurur, kolundan bir damla kan
damlar. Orada bulunan otuz dokuz candan da bir damla kan damlar. Toplandiklar1 yerde
terlembe dedikleri, listiinde cami1 olan kiimbet seklindeki evlerde tepesindeki delikten bir
damla kan damlar. Bu kan nedir, diye sorar Hz. Muhammed. Bu kan Selman-1 Farisi'nindir o
ise seyrandadir, onun kanidir, derler. O zaman bundan Hz. Muhammed mest olur, hediye
vermek ister. Cebrail cennetten bir tane iiziim getirir. Bu lizimi paylastirmak icin elinde
ezer. Herkes ondan nus eder. Kirklar askla semah dénmeye baslarlar. Onlarin bu birligini,
beraberligini, muhabbetini gérdiigii icin onlarin sevgisiyle Hz. Muhammed de semah
donmeye baslar. Basindaki sarik diiser. Basindaki sarik diisiince, Hz. Fatima bu sarig1 kirk
parcaya boler. Kirk parcaya boldiigii her sarik pargasini, orada bulunan kirk kisiye baglar. O
kirk kisiye baglamak ister ve ilk 6nce Hazreti Peygamber'e baglamaya gider ve Hz.
peygamber bakar ve gorir ki Fatima ananin elindeki bez pargasi sarigina benziyor. Basini
yoklarken sanki namazda tedbir verir gibi elini kulaga gotiiriir sekilde durur ve Hz. Fatima
bendi Hz. Muhammed’'in beline baglar. Bent baglama ritiieli de oradaki atmosferini
yansitmak ve anmak amaciyla ortaya cikar. ilk semahi dénenler de Muhammed Mustafa,
Ebuzer Gafari ve Hz. Fatima’'dir ve semahci olarak Ebuzer Gafari semah edenlerin piridir.
Doniilen semahlar onun hiirmetinedir (KK-1).

Ciragin etrafinda semah doniilmesi, Hz. Muhammed’in Mirag¢'ta Rabb’il Alemin'le
konusup o kutsal manzaralar1 gérdiigi ve hissettigi deneyimi animsatir. Clinkii o ¢iragin
etrafinda doniilmesi, o ¢iragin Allah'in nuru ve isareti oldugu diisiiniildiigi icin, Allah ile
konustugu hissini almak ve o kutsal manzaralar1 tadabilmek igin yapilir. Erenler, o ilahi
atmosfere girebilmek ve Hz. Muhammed'in yasadig1 duygular1 hissedebilmek i¢in o ¢iragin
etrafinda donerler. Bu ritliel, manevi bir deneyim arayisini ve Allah ile daha yakin bir iligki
kurma istegini ifade eder (KK-1).

k) Saka Suyu Erkani basta Kerbela sehitleri ve biitiin islam sehitleri i¢in ayn-i cem
erenlere dagitilmak iizere su okunacak olan ve on iki erkan igerisinde son ritiieldir. iki kapta
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hazirlanmis sular1 ve ¢iragi Taht-1 Muhammed'e koyan meydanci ikrara bent olmus bir
taliple sular beraber ellerine alarak Isra suresi 82. ayeti okurlar. Ardindan Enbiya suresi
30. ayeti de okuduktan sonra dede erkannameyi okur ve ardindan ayn-i cem erenler hep
beraber salavat getirirler. Sakalar tovbe kapisina giderek -yani ayn-i cem erenlerine su
dagitarak- hizmet ederler ve ayn-i cem erenleri hep bir agizdan imam Hasan ve Imam
Hiseyin'e rahmet okuyup miinkiire lanet ederler. Sakalar tovbe kapisindan gelir.
Hizmetlerini tamamlarlar. Dede tarafindan dua okuma ve ardindan ayn-i cem erenlerin alkis
ve kargisi {i¢ kez tekrarlanir. Ikincisinde magrifet giragina giden sakalar, sonuncusunda
birbirlerine su icirirler ve erenlere son kez su dagitirken terctiman okurlar. Terclimanin
sonunda ayn-i cem erenler hep birlikte ii¢ defa tekbir getirirler. Beraber tekbir getirildikten
sonra sakalar dededen dua ister. Dede sakalara dua eder. Duadan sonra sakalar ellerinde
kalan sularla meydanda otururlar, giivendeler de bir asir, bir de duvaz okurlar. Dedenin
duasindan sonra ayn-i cem erenleri salavat getirirler ve sakalar duadan sonra ellerindeki
suyu yerine birakirlar. Ardindan meydanci stiplirgeyi eline alir ve Seyidi Fara¢'in gérevini
yerine getirmek tlizere terciimani okur. Tercimandan sonra ayn-i cem erenler salavat
getirirler. Dede siiplirgecilere giilbenk ceker. Ardindan meydanci postu kaldirmak icin
posta gider serili postun doérdiincli kdsesinden birinci kdsesine olacak sekilde erkanin
basinda okumus oldugu duay1 okur. Ardindan miirsitten dua ister ve o da oturan duran
duasiyla erkani sonlandirir (KK-3).

Kerbela ve biitiin Islam sehitleri ruhuna yapilan bir ritiieldir. Bu ritiiel her erkanin
sonunda muhakkak gerceklestirilir. Alevi-Bektasiler icin manevi degeri biiyiik olan Kerbela
Olay1, esasen tiim Islam alemi icin 6nemlidir. Kerbela’da zalim Yezid tarafindan Peygamber
evladi Ehlibeyt’in Firat Nehri'nden su almadan, susuz bir sekilde sehit edildikleri icin 6nemi
yadsinamaz. Bu nedenle de &zellikle Kerbela sehitleri basta olmak iizere tiim islam
sehitlerini anmak amagli bu ritiiel devam ettirilir (KK-1).

SONUC

[sparta Giimisgiin koyi cemevinde gerceklestirilen ritiiellerin Alevi-Bektasi
kiltiriindeki yeri ve bu koklii inang sisteminin tarihsel arka planiyla iliskisi incelenmistir.
Arastirma, Glimiisglin koylndeki ritiiellerin, Anadolu Aleviligi ile Bektasi kiiltiiriiniin temel
ilkelerini korudugunu ve ge¢misten giiniimiize bu toplulugun manevi kimligini yasatmak
icin 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir. Cem torenleri, musahiplik, gorgli cemi ve
kurban gibi temel ibadetlerin, yalnizca dini ritliellerden ibaret olmayip, ayn1 zamanda
toplulugun sosyal yapisini destekleyen ve kolektif aidiyeti pekistiren unsurlar oldugu tespit
edilmistir. Yapilan ritiiellerin mesajlarinin Alevi-Bektasi inancinin 6ziinii olusturan olaylara
vurgu yapmasi Alevi-Bektasi diinyasini anlamlandirmaya yardimci olmaktadir.

Glimiisgiin (Baladiz) koyline 6zgii Alevi-Bektasi ritiielleri, Anadolu'nun zengin
kiiltiirel dokusunun ve tarihsel mirasinin 6nemli bir pargasi olarak dikkat cekmektedir. Bu
calisma, bolgedeki on iki erkan ritiiellerinin tarihsel, toplumsal ve inan¢ baglamindaki
islevlerini detaylandirarak, s6z konusu pratiklerin Alevi-Bektasi inancinin temel
unsurlarini nasil yansittigini ortaya koymustur. Bu ritiieller, Alevi-Bektasi topluluklarinin
maneviyatini, birligini ve ahlaki degerlerini koruma ve pekistirme islevi géormektedir.
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Ozellikle postun serilmesi, dar duasi, ¢irak uyandirma ve ikrar erkani gibi ritiieller, inang
sisteminin sembolik yapisini destekleyerek katilmcilar arasinda bir baglilik ve aidiyet
duygusu yaratmaktadir. Bu pratikler ayni zamanda Alevi-Bektasi 6gretisinin derin teolojik
kokenlerine dayanmaktadir ve Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiirii ile islamiyet sonrasi inang

Ogretilerinin harmanlanmasinmi yansitmaktadir. Calisma sirasinda elde edilen bulgular,
Glimiisgiin kdytlindeki ritiiellerin tarihsel kokenlerinin sadece dini bir baglamda degil, ayni
zamanda kiiltiirel ve toplumsal bir aktarim araci olarak islev gordigiinii gostermektedir.
Ritliellerin siralamasi ve icra edilme sekilleri, her ne kadar ocaklar arasinda kiigiik
farkliliklar gosterse de toplulugun kimligini ve kolektif hafizasini yeniden liretme agisindan
biiyiik énem tasimaktadir. Ozellikle, ikrar erkami gibi ritiieller, bireylerin manevi
olgunlasma siirecinin bir parcasi olarak yorumlanmistir ve topluluk icerisindeki sosyal
diizenin temellerini pekistirmektedir. Bu baglamda, calismada ulasilan sonuglar, Glimiisgiin
Alevi-Bektasi toplulugunun ritiiellerinin, inan¢ degerlerinin devamliligin1 saglamak ve
kiiltiirel bellegi canli tutmak acisindan bir koprii islevi gordiigiinii ortaya koymaktadir.
Postun Hz. Muhammed’i, dar duasinin dogrulugu ve adaleti temsil etmesi, ¢iragin Allah’in
nurunu simgelemesi gibi semboller, ritiliellerin derin manevi ve kiiltiirel anlamlarini gézler
ontine sermektedir.

Sonug olarak Glimiisgiin’deki ritiieller, yerel ve bolgesel farkliliklariyla Alevi-Bektasi
kiltiriiniin Anadolu’daki ¢esitliligini ve zenginligini yansitan énemli 6rneklerden biridir.
Bu ritiiellerin belgelenmesi ve incelenmesi, sadece inang sistemine dair akademik bilgi
birikimine katkida bulunmakla kalmayip, ayn1 zamanda kiiltiirel mirasin korunmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasina da olanak saglamaktadir. Calisma, Giimiisgtin ritiiellerinin
karsilastirmali analizine olanak taniyarak, bu tir arastirmalar i¢cin énemli bir referans
kaynag1 olma niteligi tasimaktadir. Bu rittiellerin, Alevi-Bektasi kiiltlriiniin inan¢ yapisi
icinde ge¢misten giliniimiize kadar korunarak aktarildig: ve yerel kimliklerin olusumunda
belirleyici bir etkiye sahip oldugu ortaya konulmustur. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde cem
ritiiellerinin ve musahiplik gibi sosyal baglarin, topluluk i¢indeki bireylerin dayanisma ve
baghlik duygusunu giliclendirdigi; ayn1 zamanda ko6klu bir tarihsel gecmise dayanan inang
degerlerinin siirdiirtilebilirligini sagladig1 sonucuna ulasilmistir. Glimisglin Koyt 6zelinde
yapilan tespitlerin, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin tarihsel mirasini giiniimtizde de canl tutarak,
bu inang toplulugunun sosyal ve dini kimligini koruma yoniinde katki sagladigin1 gozler
Ontine sermistir.
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Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati Anabilim

Dalinda gorev yapan Prof. Dr. Sati Kumartaslioglu tarafindan kaleme alinmistir. Kanatlar
koyiiniin Balkanlardaki Babagan Bektasi kiiltiiriiniin yansitildig1 bir yore olarak tespit
edilmistir. Yazilan bu eser, Palet Yayinlari tarafindan 2023 yilinda basilmigtir. Kitap; Onséz
(5-10), Giris (15-22), alt1 boliim Kanatlar ‘da Bektasiligin I¢ Orgiitlenisi (23-38), Kanatlar
‘da Erkan ve Muhabbet (39-106), Kanatlar ‘da Okunan Giilbank ve Terciimanlar, (107-118),
Kanatlar ‘da “Kirklar” inanig1 (119-144), Kanatlar ‘da Veliler ve Yatirlar Etrafindaki Inanis
ve Uygulamalar (145-170), Kanatlar ‘da Oliim ve “Devir” Anlayisi (171-186), Ekler (187-

199), Terimler Sozligu (200-203),
olusmaktadir.

Fotograflar (204-212),

Kaynaklar (213-217)

Yazar; kitabin Onséz’linde Kanatlar kéyiiniin konumu icin hem cografi anlamda hem
fiziksel anlamda bilgilere yer vermistir. Niifusu hakkinda da bilgilere yer vermistir. Yeniceri
ocaginin lagvedilmesi, daha sonraki siirecte tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve ardindan
Salih Niyazi Dedebaba’nin Arnavutluk’a giderek burada bir dergah kurmasi, Balkanlardaki
Bektasilik geleneginin siirdiiriilmesinde Arnavutlarin baskin hale gelmesine neden
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olmustur. Kuzey Makedonya’da bulunan ti¢ Bektasi tekkesinden biri olan Dikmen Baba
Tekkesi'nin Kanatlar koytlinde yer aldiginin iizerinde durarak erkanin (“Tarikat ilkeleri,
kurallari.) Tirkee yiiriitildiigintin, nefesler ve gillbanklarin Tiirkce so6ylendigine
deginmistir.

Giris bolimiinde Kanatlar kdyl ve Dikmen Baba Tekkesi hakkinda genis bilgi yer
almaktadir. Kanatlar kdytiniin konumu, eski adi niifusu, tarihi ve sosyal yapis1 hakkinda bilgi
verilmektedir. Ik kisimdan sonra Dikmen Baba Tekkesi, tekkenin konumu, Kuzey
Makedonya’'daki diger Bektasi tekkeleri icindeki yeri, tekkenin kuruldugu déneme dair
gorusler, sozlii gelenekteki Dikmen Baba hakkindaki anlatilar acgisindan tanitimistir.
Dikmen Baba kimliginde sozlii gelenekte var olan anlatilar aktarilmistir. S6zli gelenege gore
“Kanatlar” adinm1 alisi, kéyde bulunan “Dikmen Baba Tekkesi’ni kuran Dikmen Baba’nin
buraya kanatlariyla veya ucarak gelisine dayandirilmaktadir.

Kitabin Birinci Béliimi (23-38) “Kanatlar’da Bektasiligin I¢ Orgiitlenisi” adim
tasimaktadir. Bu boliimde Bektasi tarikatinin iki kolu olan Celebiler ve Babagan kolu
hakkinda kisaca bilgi verilmis, kendilerini “yologlu” olarak ifade eden ve Haci Bektas'in
manevi evlatlar1 olarak tanimlayan Babagan kolunun Balim Sultan’dan itibaren
Balkanlar’da nasil orgiitlendigi aktarilmis, Kanatlar halkinin “Balim Sultan”li inancina sahip
oldugu belirtilmis, Balim Sultan’in Kanatlar Bektasileri arasindaki yeri li¢ nefes ve bir
gililbank ile 6rneklendirilmistir.

Nefes:

Bu yol Hak Muhammed Ali yoludur
Kirklarin binasi, ulu yoludur

Pirim Hac1 Bektas Veli yoludur
Gordigln ort, gormedigin sdyleme
Gulbank:

“Allah eyvallah hii dost... Ask olsun. Nefesin giir olsun. Dinleyen canlar bin murat
eylesin. Hidir Baba Sultan, Dikmen Baba Sultan, Kurt Dede Sultan, Eyat Baba Sultan, Suadi
Baba Sultan, ciimle erenler yar ve yardimciniz olsun. Hii diyelim hii erenler hii...”

“Kanatlar da Erkdn ve Muhabbet” (39-106) adli ikinci boélim tg¢ kisimdan
olusmaktadir. Bu boliim, Kanatlar yoresinde yapilan saha arastirmalarindan elde edilen
Bektasi erkan1 hakkinda ayrintih bilgiler icermektedir. ilk baglik altinda “Meydan ”da
Bektasilikte erkdnin daha iyi anlasilmasi i¢in erkanin yapildig1 yer olan meydani ve bu
meydanin diizenlenis bicimini ayrintisi ile anlatilmaktadir. “Erkanlar” adl ikinci baslikta
Kanatlar’daki erkanlar hakkinda bilgi aktarilirken erkanin niteligine gére bir siralama tercih
edilip erkana ait uygulamalar hakkinda bilgi aktarilmistir. “Muhabbet” adl1 liciincti bashkta
ise Kanatlar'da cem torenlerine genel olarak “muhabbet” denildigi, muhabbetin kdyde cem
toreni olarak zikredilmekle birlikte, genel itibariyle Bektasi olan-olmayan, nasipli olan-
olmayan herkesin katilabildigi toplanti olarak ifade edilip detayli olarak anlatilmistur.

Kitabin Uciincii Béliimii (107-117) “Kanatlar’da Okunan Giilbank ve Terciimanlar
(Tercemanlar/ Tekbirler)”a ayrilmistir. “Giilbank” ve “terciiman”lar, “erkan” ve “muhabbet”
torenleri ile dogrudan ilgili oldugu icin s6z konusu konulari ele alan ikinci boliimiin hemen
ardindan giilbank ve terciimanlara yer verilmistir. Muhabbet térenlerinde okunan dualar,
“giilbank” ve “tercliman” sozleri olarak adlandirilmaktadir. Bu bdliimde giilbank ve
tercimanlarin Kanatlar'da gerek erkdnda gerekse erkan disinda kullanimlarindan yola
¢ikarak tanimlari ve agiklamalari yapilmis, ardindan giilbank ve terciiman drneklerine yer
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verilmistir. Yazar, “giilbank” ve “terciiman”larin birbirinden farkini genellikle téren
icerisindeki okuyucularina gore degerlendirmektedir. Giilbanklar miirsit tarafindan,
terciimanlar ise ilgili hizmet sahipleri ve muhipler tarafindan okunmakta, bu dualar térene
katilanlar arasinda karsilikli iletisim halinde icra edilmektedir.

Yazar, erkanda icra etse de kitabin erkanlarla ilgili kisimlarinda yer almayan ve
giinliik hayat icerisinde soylenen érneklerine de yer vermistir.

Kitabin Dérdiincii Boliimi  (119-144) “Kanatlar’da “Kirklar” [namisi” adim
tasimaktadir. Bu bolimu yazar “Mit-Ritiiel Cevresinde Kirklar” ve “Velayet Kavrami
Baglaminda Kirklar” olarak ikiye ayirarak incelemektedir. “Mit-Ritiiel Cercevesinde Kirklar”
baslikli kisim hem yazili kaynaklarda hem de s6zli gelenekte yer bulan “kirklar meclisi” ile
ilgili anlatinin, Bektasi erkan ve torenlerinin ilk drnegini olusturdugu ve icra edilen her
“erkan” veya “muhabbet "in de “kirklar cemi”nin bir modelini teskil ettigi diisiincesinden
hareketle yazilmistir. Kanatlar'da dinlemis oldugumuz “kirklar meclisi” lizerine anlatilar,
inanislar ve “Nefes Defteri"nde yer bulan “kirklar meclisi” izerine nefesler bu kisimla ilgili
yazilanlarin dayanagi olmustur. “Velayet Kavrami Baglaminda Kirklar” baslikli kisim ise
“kirklar”in batini anlamda gayb aleminin temsilcileri oldugu inanisindan hareketle, gayb
aleminin temsilcileri olan velilerle “kirklar”in biitiinlestirildigi kisimdir.

Kitabin Beginci Boliimii (145-170) “Kanatlar’da Veliler ve Yatirlar Etrafindaki Inanis ve
Uygulamalar” adin1 tasimaktadir. Bu bolim “Veliler Hakkinda Anlatilan Menkibeler”,
“Velilerin Tiirbe ve Yatirlarina Yapilan Ziyaretler ve Bunlar Etrafindaki Cesitli Uygulamalar”,
“Velilerin Menkibelerle Aktarillan ‘Kuruculuk’ ve ‘Koruyuculuk Vazifeleri” adlarim
tasimaktadir.

Turk kiltiir cografyasinin geneli diistiniildiigiinde cesitli zamanlarda ve cesitli
vesilelerle yatir ziyaretlerinin gerceklestirildigi bilinmektedir. Kanatlar kéyii Bektasileri
icin de velilerin makamlarinin ziyaret edilmesinin ayr1 bir énemi vardir. Kanatlar
Bektasilerince gerek Kanatlar koyiinde gerekse kdye yakin mesafede olan yatirlar hem
hastalik sagaltimi veya cesitli dileklerin gerceklesmesi vesilesi ile hem de bayram, Hidirellez
ve Nevruz gibi 6zel giinlerde ziyaret edilmektedir. Bu ziyaretlerin temelinde yatirlarin
sahibi olan velilerin gerek yasarken gerekse oldiikten sonra gosterdikleri kerametleri
iceren menkibeler yer almaktadir. Bu menkibeler Hidir Baba, Dikmen Baba, Kurt Dede,
Hasan Baba, Tez Baba, Eyat Baba, Ali Baba ve ismail Baba gibi veliler hakkindaki anlatilardur.
Boliimiin ikinci kismy, velilerin tiirbe ve yatirlarina yapilan ziyaretler ve bu tiirbe ve yatirlar
etrafinda yapilan cesitli uygulamalar iizerindedir. Kanatlar'da tiirbe ve yatir ziyaretleri
genel olarak 6nemli olmakla birlikte Dikmen Baba, Kurt Dede Koca ve Hidir Baba'nin
tiirbelerine yapilan ziyaretler dikkat cektigi icin bu kisimda s6z konusu tiirbelere yapilan
ziyaretler hakkinda bilgiler verilmistir. Ugiincii kisim ise velilerin menkibelerle aktarilan
“kuruculuk” ve “koruyuculuk” vazifeleri hakkindadir.

Kanatlar yoresinde yatirlarin ve bu yatirlarin sahipleri olan velilerin Kanatlar ve
civarinin koruyucusu olduklarina inanilmaktadir. Bu velilerin Balkan cografyasinin ve bu
cografyada yasayan Tiirkliik ve Bektasiligin koruyucusu oldugu diistincesinin kokenleri cok
daha geriye, bu topraklarin birer “vatan” cografyasi yapildig1 dénemlere gotiiriilmelidir.

Calismanin Altinct Béliimii (171-186) “Kanatlar’da Oliim ve “Devir” Anlayis1” adini
tasimaktadir. Bektasi inancina sahip Kanatlar kéyiinde kisinin 6liimi, yalnizca bedenen bir
yok olustur; ancak o kisinin ruhu icin yasam son bulmaz. Bu inanis genel olarak islami inang
bi¢cimine uygun olsa da Kanatlar koyii Bektasi kiltiirtinii yansitan kisiler tarafindan yasamin
son bulmayisi, 6limden sonra baska bedenlerde yasamin devam ettigi diisiincesine
dayanmaktadir. “Tenasiih”, “reenkarnasyon”, “hulQl” gibi terimlerden faydalanilarak
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olusturulan boliim, Kanatlar’da 6liimden sonra yapilan uygulamalar ve anlatilar {izerinden
orneklendirilmistir.

Kitapta bu boélimlerin disinda “Sonug”; Halifebaba Sabidin Yusufoski’den alinan
evraklardan faydalanarak yazilan ve “On iki imam”, “On D6ért Masum-1 Pak”, “On Yedi
Kemerbest”, “U¢ Siinnet-Yedi Farz”, “Hac1 Bektas Veli’'nin Nur Zinciri”, “Dedebabalarin isim-
Soyisimleri ve Kimden El Aldiklar1”, “Salavatname-i Kebir”, “Nad-1 Kebir-i Ali”, “Miinacaat”,
“Evrad-1 Serif”, “Dua-y1 Hacet”, “Evrak-1 Seba”y1 ihtiva eden kisimlar, “Ekler”; Bektasi
geleneginde karsimiza ¢ikan bazi terim ve kavramlar, “Terimler S6zligl”; saha arastirmasi
sirasinda cekilen bazi fotograflar “Fotograflar” ve calismada kullanilan kitap, makale ve

bildiri boyutundaki eserler “Kaynaklar” basligi ile yer bulmustur.

KAYNAKCA

KUMARTASLIOGLU, Sati. (2023), Kuzey Makedonya “Kanatlar” Kéyiinde Bektasi Kiiltiirii,
Konya: Palet Yayinlari.

Arastirmacilarin Katki Orani Beyani: Bu yazi bir yazar tarafindan hazirlanmstir.

Destek ve TesekKkiir Beyani: Calisma icin maddi olarak destek alinan herhangi bir
kurum, kurulus ya da kisi yoktur.

Cikar Catismasi Beyani: Bu calismada potansiyel bir cikar catismasi bulunmamaktadir.

Etik Kurul Belgesi: Bu calisma icin Etik Kurul Belgesi gerekmemektedir.
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